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Introduction

L’'cecuménisme a été la grande affaire de l'immédmes-guerre, avec l'impulsion
donnée par exemple par la communauté de Taizé uAdifwi le fait de vivre la diversité dans
l'unité semble acquis pour les Eglises chrétienmesqui nous rassemble est plus important que
ce qui nous divise, nous avons un seul baptémegu@hglise chrétienne a aussi appris a vivre
en son sein la diversité des expressions religieuaediversité de vue sur ce qui est essentiel
dans la foi, la diversité des priorités dans |é&dints secteurs de la morale.

Une deuxieme étape a été le dialogue judéo-chrétmmstruit aprés la barbarie de la
Shoabh. Il s'agit de deux religions qui partagengemde partie les mémes Ecritures saintes : on
ne peut considérer ces deux religions comme étrasgee dialogue a consisté a dépasser un
conflit millénaire extrémement violent. Les chrégeont di reconnaitre davantage ce qu'ils
avaient hérité du judaisme : Jésus était juif ;jléfs sont comme des freres ainés» des
chrétiens. L'alliance de Dieu avec Israél demeatg &€n étant aussi étendue aux chrétiens :
«une seule alliance, deux voies de $atut Le pape Francois a affirmé qu®ieu continue & ceuvrer
dans le peuple de la premiere Alliance et faitreaies trésors de sagesse qui jaillissent de sanmge
avec la Parole divind». Le dialogue judéo-chrétien a aidé les chrétidnsedécouvrir leur

ancrage dans le terreau biblique.

Aujourd'hui c'est le dialogue interreligieux (etupl généralement le dialogue
« interconvictionnel » incluant le dialogue desturds et celui avec les philosophies athées) qui
devient un sujet « a la mode », conséquence demaialisation qui implique des déplacements
de population, la rapidité des communicationstdidépendance. Tout cela amene les croyants

de diverses religions a se rencontrer. En Fraistenti est devenu la deuxieme religion.

Certains se crispent face a la « montée de lislaire livre Soumissionde Michel
HOUELLEBECQ présente une France gouvernée en 28PRrpparti musulman et appliquant

la charia. Face a cette perspective, des chrétiendraient « contre-attaquer » : annoncer

! JEAN-PAUL Il - Allocution du Pape a la Synagogue de Rom&3 avril 1986 « Vous étes nos fréres

préférés et, d’'une certaine maniére, on pourrai¢ dios fréres ainés. http://www.paris.catholique.fr/391-
Allocution-du-Pape-Jean-Paul.html

2 Pasteur FlorencEAUBMANN, La spécificité du dialogue judéo-chrétien dans ielatjue interreligieux,
article en ligne sunttp://www.massorti.com/La-specificite-du-dialogueleo (octobre 2015).

3 Pape RANCOIS, Exhortation apostoliquevangelii Gaudium2013, n°249.




I'Evangile et affirmer que le christianisme détielat vérité, ce qui rappelle la positon

exclusiviste de I'Eglise catholique avant Vaticaatll'adage ors de I'Eglise, point de safus.

D'autres chrétiens pronent le dialogue, mais soadegforme ? Deux visions opposées
sont possibles. La premiére vision est l'inclushgsqui voit des germes de vérités dans les
autres religions mais privilégie la religion cheétne. L'inclusivisme s'exprime en considérant,
avec Karl RAHNER, que ceux qui, sans connaitre Heist, meénent une vie droite selon une
religion ou une philosophie différente sont mystésement orientés vers le Christ ; ce sont des
chrétiens qui s'ignorent, deskeétiens anonymds. Le concile Vatican Il a mis en avant cette
position exprimée dans la constituti®audium et SpésLiinclusivisme religieux s'exprime
aussi en considérant que seul le christianisme; Eveenue du Christ, offre la plénitude de la
révélation avec I'exemple de la théorie de I' «©0agaissement » dans le Nouveau Testament du
travail de formation du peuple de Dieu au traveusctieminement décrit dans le Premier
Testament, de par les alliances successives de d&veu Adam, Noé, Abraham et Moise. La
deuxieme vision est le pluralisme, avec le thé@oganglican John HICK, qui, a l'oppose,

considere que toutes les religions ont une valgiitgelle propre et recherche le syncrétisme.

Or, dans un dialogue interreligieux, l'inclusivisetgétien apparaitra vite présomptueux
au partenaire non chrétierLe pluralisme religieux, de son coté, va chodaecroyant qui ne
peut accepter de relativiser la foi qui le faitreiv Nous allons nous demander comment sortir
de ces deux voies sans issue et trouver une vodian® qui respecte et enrichisse les
partenaires de ce dialogue et plus globalement gt&gnune « alliance » des religions pour

ceuvrer a un monde plus humain, solidaire.

Pour limiter un peu le sujet, nous allons nous lfsea sur le dialogue entre les deux
premieres religions francgaises, le christianismiisthm, méme si certaines de nos analyses et
conclusions peuvent s'appliquer a I'ensemble dloglia interreligieux, et méme aussi a ce
dialogue « interconvictionnel » reliant agnostisjugthées et croyants pour construire ensemble

un avenir commuh
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La formule vient de saint Cyprien, évéque de Gaythau IIf siécle.

Karl RAHNER, Traité fondamental de la foiraduction francaise, Paris, Centurion, 1983,%9-202.

VATICAN 1l, Constitution pastoral&audium et Spesl965, n°22 « En effet, puisque le Christ est mort
pour tous et que la vocation derniere de I'homnteréasllement unique, a savoir divine, nous devamsr tque
I'Esprit Saint offre a tous, d’une fagon que Diengait, la possibilité d’étre associés au Mystarscpl».

! Comment, par exemple, un musulman pourra-t-il dttenque Jésus-Christ est la source de son sahg, s
qu'il en soit conscient, alors que justement, ceulmian, qui ne croit pas au péché originel, comsidée son salut
viendra de ses propres actions ?

8 Exemple de l'associatidBoexistermvwwcoexister.fr/ .



Nous commencerons par considérer la mise en ceuvtl@bbgue entre les religions, en
examinant la position du croyant professant unegiogl, les conditions de son ouverture au
dialogue et comment concilier ce dialogue avecolecsd'annoncer sa foi. Nous réfléchirons
ensuite au sens du pluralisme religieux de fasét-ce une volonté de Dieu, est-il justifié que je
garde mes convictions ou dois-je considérer quadment toutes les religions se valent ? Puis
nous approfondirons les points d'achoppement éegreleux premieres religions francaises, le
christianisme et l'islam : des points qui choquestchrétiens (le fondamentalisme musulman,
la violence dans le Coran, la situation de la femmusulmane), des points qui choquent les
musulmans (la falsification des Ecritures dans §ale3 Jésus comme Fils de Dieu, un

clergé comme intermédiaire entre Dieu et les homimes
Ayant ainsi dessiné les contours d'un vrai dialogudépassé les points d'achoppement,
nous pourrons énumeérer les apports attendus dogdelinterreligieux, aussi bien du point de

vue personnel pour grandir dans notre foi, que @uotple vue collectif, dans le souci de notre

« maison commune ».

|. La mise en ceuvre du dialogue

1. Professer une religion ?

La signification sociale de la religion est appagaepleine lumiére médiatique aprés les
attentats du 11 septembre 2001. Dans les anndésl®f des caves persistait et les musulmans
rasaient encore les murs. Comme l'a expligué Mi€I@0OL, alors directeur de la rédaction de
I'hebdomadairdémoignage Chréti€nla France s'est apercu aprés le 11 septembrec2@0les
musulmans existaient avec une double incompréhenigis frangcais non musulmans ayant une
vision caricaturale de I'lslam, et les musulmanslemandant comment ils n‘avaient pas su faire
comprendre a leurs voisins de palier que leurimigtait une religion d’amour. Aujourd’hui,
pres de quinze ans plus tard, l'islam est surdaeppublique mais lI'incompréhension demeure.
Trop de fausses évidences circulent sur l'islam.c@nme l'affirme l'islamologue Rachid
BENZINE : «le contraire de la connaissance n'est pas ligeeratiest la certitude ; on ne peut pas

parler d'islam en général, sauf si on en fait ulé@lbgiéo ».

° Michel GooL, notes prises par lors de la conférefistam aprés les événements du 11 septenibré,

décembre 2001 & Versailles.
10 Rachid BENzINE, notes prises lors de la conférerRarlons de lislam - Passé et préselet 25 janvier
2016 a Trappes, organisée par le colle®#rbles a coeur ouvért
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Pour un dialogue interreligieux, il faut donc conmoer par bien cerner ce qu'est une
religion et ce qu'une religion représente pour royant. Les premiers chrétiens suivaient une
« voie » et n'avaient sans doute pas le sentimeptrafesser une religion (ni une philosophie).
D'ailleurs pour Cicéron, une religion consistaitlaecomplissement scrupuleux des pratiques
cultuelles, et de ce point de vue Cicéron consitlias premiers chrétiens comme sans religion.
Le mot arabesxx (din) traduit aujourd'hui par religion signifiait aussitialement « la voie a
suivré! ». Il s'agit évidemment de distinguer la religienla foi : pour Thomas d'Aquin la
religion est la manifestation de la foi dans depes extérieurs (priére, sacrifice, offrandes).
Nous commencerons par étudier l'expérience rebgiean générale, puis le contexte du
monothéisme pour fournir en conclusion l'ensemlds fhcteurs que recouvre selon nous la

notion de religion.

A la suite du théologien luthérien Rudolf OTFOMircea ELIADE, historien des
croyances et des idées religieuses, relie I'espéei religieuse a l'expérience du « sacré » qui
est plus large que lI'expérience de Dieu. Le sestde Tout-Autre fascinant et redoutable. La
religion en tant que participation du monde dias a un arriere-monde et a un temps
primordial permet que les fonctions fondamentakegekistence humaine, I'amour, le travail, le
partage de la nourriture deviennent le lieu de camion avec le sacré. L'anthropologue René
GIRARD ajoute que le sacré permet la transfiguratle la violence humaifié avec I'exemple

du rite du bouc émissaire.

Cependant la religion ne se réduit pas a cet aspaieiduel de rites et de relation au
sacré, elle a une dimension communautaire. Le laggie et théologien Peter BERGER
présente la religion comme un besoin de justificagt de Iégitimation du groupe social, offrant
une réserve de sens et s'opposant au chaos dwidirmdismeé”®. Le sociologue Emile
DURKHEIM combine les deux aspects avec une dédinifonctionnelle de la religion :

«Un systeme solidaire de croyances et de praticglaves a des choses sacrées, c'est-a-
dire séparées, interdites, croyances et pratiquesigssent en une méme communauté
morale appelée Eglise, tous ceux qui y adh&tent

Pour DURKHEIM il y a dans la religion une dimensiguociale (communauté morale) a I'opposé
des activités secretes et privées de la magie.

1 Sur cette racine est formé le motx (médina) lieu de juridiction, c'est a dire ldejlou méme le

prénomdJ—ila (Daniel) qui signifie « Dieu est mon juge ».

12 Rudolf OrTo, Le Sacré (Das HeiligeParis, Payot, 1949.

13 René @RARD, La violence et le Sacr®aris, Grasset, 1972.

14 Peter ERGER La Religion dans la conscience modermaduction francaise, Paris, Centurion, 19710 p.6
« La religion est la tentative la plus audacieuser goncevoir I'univers entier ayant significatimmaine ».

15 Emile DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religiel®a,s, Alcan, 1912, p.65.



Avec la tradition monothéiste judéo-chrétiennederé perd peu a peu sa dimension de
mystere effrayant. Dieu se fait proche jusqu'a gaevson Fils sauver les hommes. Il n'est plus
nécessaire d'offrir a Dieu des animaux en sacrifiegpiation. La religion devient une
expérience personnelle d'acces a la transcend&egendant le besoin du sacré s'est trouvé, en
particulier au XX siécle, reporté sur d'autres valeurs comme ldepatdéfendre, I'avenir
radieux de la société sans classe du marxismeidéman valeurs qui ont montré aujourd'hui
leurs limites. Il s'ensuit ce retour du religieax XXI° siécle, comme l'avait prédit I'écrivain
André MALRAUX. Le philosophe Pierre MANENT peut airdéclarer sur I'antenne de France

Inter :

« La religion apporte une communauté sacrée, etttur de la religion vient que les autres

communautés, comme celle de la nation, ou de Kmmgant politique, ont perdu leur caractere
216

sacré?® »

Pour conclure, nous emprunterons les termes dmésie Michel MESLIN, spécialiste
d'anthropologie religieué: la religion est une loi (tenue pour sacrée)spine communauté
(de fideles), plus une voie (pour dépasser leddsnile la condition humaine). Ces trois aspects

sont a considérer dans le dialogue interreligieux.

2. Les conditions du dialogue

Comme mentionné plus haut en introduction, la atétion de religions et de cultures
différentes prend une importance déterminante datre société. Pour que notre monde puisse
vivre dans la paix, elles doivent se rencontraragt se heurter. La condition du dialogue est de
respecter l'autre dans sa différence. Dans la@eagpartementale des Yvelines du Groupe
Interreligieux pour la PaiX, association ou nous intervenons, nous avons ajgpel une
méthode pour ce dialogue interreligieux. Ce Grolnterreligieux pour la Paix des Yvelines
(GIP78) est convaincu que les religions, bien casegr sont un facteur de paix et de rencontre.
Mais il est conscient qu'un grand travail est aefgiour réussir cette rencontre. Notre objectif
est d'y ceuvrer localement, pour que les personaeeldjions et de cultures différentes se

connaissent, se rencontrent, s'estiment.

Pour apprendre avre ensemble dans la cité? nous avons, au sein du GIP78, identifié

deux actions possibles : la premiere est de caenalié facon juste, sans a priori, I'histoire et le

16 Pierre MaNENT, dans I'émissioPenser le fait religieux en FrancErance Inter, 30 janvier 2016.

17 Michel MESLIN, L'expérience humaine du diviRaris, Le Cerf, 1988, p.44.

18 Cf. www.qip78.fr.

19 Le «vivre ensemble » s’ajoute aujourd’hui auxeuas républicaines de liberté, égalité, fraterfat

http://www.cite-sciences.fr/fr/ressources/confemsien-ligne/saison-2014-2015/comment-vivre-enseémbje  le
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contenu des religions et des cultures de ces agtoeges humains qui vivent a c6té de nous ;
c'est la découverte des religions et des cultutasdeuxiemes action est de rencontrer des
visages, des personnes, parmi ces « autres », desidiens d'estime avec tel ou tel parmi eux ;
c'est la rencontre des personnes. Il ne s'agifggaement d'étapes successives ; la rencontre
entre des personnes conduit souvent a la curiesaida découverte de sa religion et sa culture.
En tous cas, le GIP78 considére que l'une (la renepest sans doute plus importante que
lautre (la découverte) : la connaissance mutuelld'estime réciproque, entre un juif, un
chrétien, un musulman, feront davantage pour ba gaé la seule découverte intellectuelle de la
religion et de la culture de l'autre. On parvidotrsa un troisieme degré : apprendre qu'au dela
des différences, il existe des valeurs communesigus rassemblent et nous conduisent a nous

engager ensemble pour les promouvoir ; c'est lgggant en commun.

On pourrait penser, a la lecture de cette charteGtRi78, que, si la connaissance
mutuelle entre individus et I'estime réciproquets@ssentiel, on peut laisser de coté le fait de
progresser dans la découverte intellectuelle deeligion et de la culture de l'autre. Nous
affrmons cependant que l'estime réciproque ne naoétre solidement établie que si sont
dépassés les préjugés et les obstacles au diadagleplan de la découverte de la religion et de
la culture de l'autre ; cette découverte n'estllidais pas seulement intellectuelle, elle passe
aussi par le «vivre ensemble » et on retrouveide tité dans la charte ci-dessus entre
découverte des religions et rencontre des persofmesffet la religion est intimement liée a la
personnalité : on ne peut laisser de c6té la arlitrsque deux personnes cherchent a établir un

dialogue vraiEnfin la vraie tolérance repose toujours sur dewictions fortes.

L’Eglise catholique, par la voix du Conseil Porii pour le Dialogue interreligieux, a
distingué quatre formes de dialogue : le dialogadadvie, le dialogue des ceuvres, le dialogue
des échanges théologiques, le dialogue de I'exmérireligieus®. Nous y retrouvons les trois
aspects distingués par le GIP78: le dialogue édmnges théologiques et de l'expérience
religieuse correspond a la découverte des religeindes cultures, le dialogue de vie a la

rencontre des personnes, le dialogue des ceuvasgyadement en commun.

mot « fraternité » paraissant peut-étre trop facefaux oppositions de culture et de religion, @figoe ce mot de
« vivre ensemble » qui engage moins mais est déemier pas pour promouvoir la paix.

20 CONSEIL PONTIFICAL POUR LE DIALOGUE INTERRELIGIEUX, Dialogue et Annonce : Réflexions et
orientations concernant le dialogue interreligieeixl'annonce de I'Evangilel991, n°42 : « 42.1. le dialogue de la
vie, ou les gens s'efforcent de vivre dans un edfmuverture et de bon voisinage, partageant lguies et leurs
peines, leurs problémes et leurs préoccupationaimas ; 42.2. le dialogue des ceuvres, ou il y kalbotation en
vue du développement intégral et de la libérataalé de 'homme ; 42.3. le dialogue des échangéslagiques,
ou des spécialistes cherchent a approfondir la oéimemsion de leurs héritages religieux respectits apprécier
les valeurs spirituelles les uns des autres ; 4@ .dialogue de I'expérience religieuse, ol desqmnes enracinées
dans leurs propres traditions religieuses partageins richesses spirituelles, par exemple paradgpla priére et
a la contemplation, a la foi et aux voies de ldneeche de Dieu ou de I'Absolu.»
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Avec le théologien dominicain Claude GEFFREous pouvons cependant recenser un
certain nombre d’attitudes faisant obstacle a @todue vrai : celle de rester sur ses préjugées
provenant d’'une connaissance partielle ou indirdctsnaissance venant des médias, des
préjugés de sa famille ou de son milieu social .célle a 'opposé de ne pas rester fidéle a soi-
méme ; celle de chercher a tout ramener a du a#jauc(une maniere de maitriser ce que
l'autre nous présente) ; celle de vouloir assinlieuntre a soi-méme, a son propre systéeme de
pensée ; celle de considérer avec condescendanceltlae et la religion de l'autre (pas
d’égalité entre partenaires, I'un se considéramt atade plus « avancé » que l'autre).

Enfin, pour dialoguer, il faut trouver des critecsnmuns, se décentrer de soi-méme au
bénéfice d’'une réalité supérieure. Si les deuxepaites du dialogue se contentent de dire que
leur vision du monde vient de «leur » Dieu, ilspwrront pas trouver facilement un terrain
d’entente. Cette réalité supérieure peut étre kirtgnce accordée a la raison tout en maintenant
un équilibre avec la foi en une présence activ®ie dans notre monde d’aujourd’hui. Les
deux premieres religions francaises, le christraeigt I'islam, peuvent se rejoindre a ce niveau.
Les théologiens chrétiens ont beaucoup réfléchilesdien « Foi et Raison ». Benoit XVI a
déclaré : &Jne raison qui est sourde au divin et repousseeliggons dans le domaine des sous-cultures
est inapte au dialogue des cultdfes De méme pour les musulmans, science et fobisiguent.

Le musulman a le devoir de faire I'effort de commuhe le sens des paroles du Coran dans le
contexte d’aujourd’hui et Dieu I'éclaire pour celaAu fur et a mesure que Nous I'énoncerons,
suis-en la récitation et ce sera a Nous, ensuikef'eh éclairer le sens’®». Les musulmans
considerent avoir besoin de l'outil scientifiqueupparler de la foi et en méme temps le fait
qgu'on puisse comprendre la nature est pour ewprewe de I'existence de Dieu : le physicien
musulman Béchir TORKf a dit lors d’'une conférence & Versailles en 20@8La science a
besoin de la foi pour se définir et la foi a besténla science pour se manife8ter. Nous pensons
donc que musulmans et chrétiens peuvent s'‘accardensidérer que la foi et la raison sont
toutes deux nécessaires pour chercher la Véritéueele pape Jean-Paul Il a souligné dans

I'encycliqueFides et ratié".

21 Claude GFFRg De Babel a Pentecbdte. Essais de théologie intgimise, Paris, Cerf, Cogitato

Fidei n°247, 2006, p. 19.

22 BENOIT XVI, DiscoursFoi, Raison et Université: souvenirs et réflexiarRatisbonne, 2006

23 CORAN 75:18-19 inLe Noble Corartraduction francaise par Mohammedi&wmi, Lyon, Tawhid, 2007.
La notation utilisée pour indiquer chaque référeeseé: Coran <n° de sourate>:<n° de verset>.

24 Béchir TOrkI (1931-2009) tunisien, docteur en physique nuaéfimdateur de la revig&eience et foi.

25 Cf. http://www.mosquee-versailles.fr/bechir-torki-la-f-la-science.html

2 JEAN-PAUL I, Lettre encycliqueFides et Ratip1998, Préambule « LA FOI ET LA RAISON sont comme
les deux ailes qui permettent a l'esprit humais'élever vers la contemplation de la vérité ».
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3. Rapport avec la mission ?

Un dialogue interreligieux peut-il étre authentigleesque chacun a la conviction
d'appartenir a la vraie religion qui apporte laététion définitive sur le mystére de Dieu ? Un
dialogue interreligieux peut-il étre sincere, laregchacun a la conscience que sa religion

implique un devoir de convertir ceux qui ne croipas encore a cette religion ?

La religion chrétienne a clairement une vocatiossiinnaire : aire connaitre le Christ
est le don le plus précieux que vous pouvez faireaaitred’ » a dit Benoit XVI en s’appuyant sur le
commandement Allez! De toutes les nations faites des disciffles Jean-Paul Il avait aussi
rappelé dans I'encycliquiRedemptoris Missique toute personne a le droit d'entendre la Bonne
Nouvelle de Dieff. On peut méme dire, dans I'esprit du concile \4atiit, que la mission est la
raison d'étre de I'Eglise du Christ, sacrements{€edire signe et moyen) de salut pour les

nations®.

En fait il y a une grande différence entre témoigeteconvaincre : de ne suis pas la pour
vous faire croire, je suis la pour vous difé a expliqué sainte Bernadette interrogée sur les
apparitions de Lourdes. Pour I'Eglise catholiqueni@ssion évangélisatrice est une réalité
complexe et articulée. Le documddilogue et Missioren indique les éléments principaux :
présence et témoignage ; engagement pour la pramsxdiciale et la libération de I'homme ; vie
liturgique, priere et contemplation ; dialogue mgdigieux ; et finalement annonce et catéchese.
L’annonce et le dialogue, chacun a sa place, sontidérés tous les deux comme des
composantes et des formes authentiques de l'umission évangélisatrice de I'Eglise. Tous

deux tendent a la communication de la vérité sabeif.

27 BENOIT XVI, Message a I'occasion de ¥XVIII® journée mondiale de la jeunes2©13.

28 Matthieu28,19.

29 JAN-PAUL I, Lettre encycliqgueRedemptoris Missial990, n°46 : « Aujourd'hui, I'appel a la conversion
que les missionnaires adressent aux non-chrét&nsie en question ou passé sous silence. On yumadtcte de
"prosélytisme"; on dit qu'il suffit d'aider les hamas a étre davantage hommes ou plus fidéles adbgion, qu'il
suffit d'édifier des communautés capables d'celpaar la justice, la liberté, la paix, la solidaritdais on oublie
que toute personne a le droit d'entendre la Bormavélle de Dieu, qui se fait connaitre et qui sardodans le
Christ, afin de réaliser pleinement sa vocationgtandeur de cet événement est mise en reliefgsapdroles de
Jésus a la Samaritaine: "Si tu savais le don de"Po@mme aussi par le désir inconscient mais ardiefa femme:
"Seigneur, donne-moi cette eau, afin que je n'eig $oif " (Jn 4, 10. 15). »

30 VATICAN |l Constitution dogmatique sur I'Eglise Lumen Gentinfth : « L'Eglise étant, dans le Christ, en
quelque sorte le sacrement, c’'est-a-dire a laléosgne et le moyen de I'union intime avec Diewetl'unité de
tout le genre humain, elle se propose de mettre dae plus vive lumiére, pour ses fidéles et peumdnde entier,
en se rattachant a I'enseignement des précédents|€x) sa propre nature et sa mission universelle.

31 Phrase de Bernadette@IrRousayant inspiré le filnde m’'appelle Bernadetie Jean &oLs, 2011.

32 CONSEILPONTIFICAL POUR LEDIALOGUE INTERRELIGIEUXDialogue et Annonce, op. cih$2 résumant le n°
13 deDialogue et MissiorfSecrétariat pour les non-chrétiens) publié en 1984
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Du point de vue des chrétiens, le dialogue intigimix n'est pas un simple dialogue
amical mais a une dimension salvifique. Dieu, axgldes ages, a offert le salut a I'humanité et
Dieu continue a offrir le salut : 'Eglise se dale présenter cette offre, en entrant dans un
« dialogue de salut » avec tdusCette mission de présence de I'Eglise se justiféane en
I'absence de possibilité d'annonce et catéchegearda croyance des chrétiens a la victoire du
Christ ressuscité sur la mort et le péché. L'arénere d'Oran, Pierre CLAVERIE, expliquait :

« L'Eglise accomplit sa vocation quand elle estsgnée aux ruptures qui crucifient
I'humanité dans sa chair et son unité. Jésus astcartelé entre ciel et terre, bras étendus
pour rassembler les enfants de Dieu dispersésepaédhé qui les sépare, les isole et les
dresse les uns contre les autres et contre Diemduoie. Il s'est mis sur les lignes de
fracture nées de ce péché. En Algérie, nous sorsarddine de ces lignes sismiques qui
traversent le monde : Islam/Occident, Nord/Sudhe®¢pauvres. Nous y sommes bien a
notre place car c'est en ce lieu-la que peut s'emitrla lumiére de la Résurrectiot{.»

Dans un modéle ou Dieu et son regne sont le bllhideire vers lequel tendent toutes
les religions (modéle appelé «régnocentrisiie be dialogue de salut préfigure aussi le
dialogue qui se déroulera dans le banquet finafaulit donc replacer la mission dans la
dimension eschatologique du Royaume a venir ou Boeueillera toute ’humanité réconciliée.
Ainsi GEFFRE écrit :

« Loin d’étre un pis-aller quand les conditionsrdétannonce explicite ne sont pas réunies,
le dialogue avec les musulmans est déja un dialdgwalut quand chacun s’efforce, dans
la fidélité a sa propre vérité, de célébrer unété&éui déborde non seulement les limites
mais les incompatibilités de chaque tradition ielige. Il peut s’agir en effet d'une
rencontre entre les membres du méme royaume a eerihacun donne et recoit. Mon
interlocuteur doit étre écouté comme quelgu’un mrit-étre a déja répondu a I'appel de
Dieu et appartient mystérieusement au Royaume ele $5.

Les religions monothéistes mais aussi I'hindouiginke bouddhisme annoncent une fin
du monde comportant en général un jugement avantagoéatitude compléte ne s'établisse. La
vision eschatologique permet de dépasser les dinees du temps présent pour considérer une
union future, a la fin des temps, ou pour le maadsnettre des passerelles pour ceux qui
n‘auraient pas pratiqué la religion qui s'avéreawaie » dans l'au-dela. Un ami marocain, que
j'appellerai Mohammed, avait rencontré le pére dasd.EVRAT’ & qui il donnait des cours
de langue berbere. Mohammed et le pere LEVRAT eauboup parlé ensemble, Mohammed

s'est posé la question de se convertir au christien LEVRAT lui a répondu : Approfondis

3 CONFERENCE DES EVEQUES DERANCE Le dialogue du Salut - 50 ans d'Ecclesiam su@ucument

Episcopat n°10/11, Paris, 2014

3 Pierre CAVERIE, Lettres et messages d'Algériaris, KARTHALA Editions, 1996, p. 180.

% Geneviéve OMMEAU, Grace a l'autre: le pluralisme religieux, une charour la foi,Paris, Editions de
I'Atelier, 2004, p.59.

3 Claude GFFRELe christianisme comme religion de I'EvangiRaris, Ed. du Cerf, 2012, p. 99.

37 Jacques EVRAT (1934-2013) Prétre, vicaire général du diocésRalmat, cofondateur du GRIC Groupe de

Recherche Islamo-Chrétidntp://gric-international.org/ a dirigé de 1981 a 2000 La Source, le centnedeerche
et de documentation de Rabat.
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d'abord ta religion. Et puis lorsque nous seronkadére c6té, si c'est toi qui as raison, tu madevenir
dans ton paradis, si c'est moi qui ai raison, jietai venir !». Peut-étre cette réponse de LEVRAT
venait-elle de sa crainte que Mohammed n'ait bagua® difficultés a continuer a vivre au
Maroc une fois devenu chrétmais sans doute aussi d'une conviction profondechaque

religion offre des ressources spirituelles a cgluicherche Dieu.

Finalement il s'agit de respecter les voies myaiégs de Dieu dans le cceur de chacun
et de tenir compte dans cette vision eschatologilfjueontexte dans lequel chacun s'est trouvée
vis-a-vis de la connaissance de Dieu : certainsponbénéficier des paroles d'un prophéte,
d'autres ont rencontré Dieu ou I'Absolu par uneesvwiystique. A notre sens cette vue est
partagée par l'islam et le christianisme. Les amétconsiderent queneus devons tenir que
I'Esprit Saint offre a tous, d'une facon que Dieoncait, la possibilité d’étre associé au mystere
pascal’ » (c'est-a-dire a la résurrection et au salut)s@®coté le Coran précise quButle ame
ne portera le fardeau d’'une autre. Et jamais Néasons puni [un peuple] avant de [lui] avoir envayé

messagéf ».

ll. Sens du pluralisme religieux

Le choix d'une religion est souvent I'héritage ddamironnement familial et social, mais
chacun peut y rechercher une expérience authentispuaccomplissement de sa personnalité.
La déclaration de I'Eglise sur les relations aereligions non chrétienndostra Aetatdiste
des questions fondamentales que 'homme se pose :

« Les hommes attendent des diverses religions danse aux énigmes cachées de la
condition humaine, qui, hier comme aujourd’hui,tegi profondément le cceur humain :

Qu’est-ce que 'homme ? Quel est le sens et ledbula vie? Qu'est-ce que le bien et

gu’est-ce que le péché ? Quels sont I'origine dduiede la souffrance? Quelle est la voie
pour parvenir au vrai bonheur ? Qu’est-ce que let,f®jugement et la rétribution apres la

mort ? Qu’est-ce enfin que le mystére dernier effable qui embrasse notre existence,
d’oll nous tirons notre origine et vers lequel n@msions % »

L'homme d'aujourd’hui peut trouver des réponseses @uestions dans le supermarché
mondialisé du religieux. Mais le pluralisme lui-m&npose des questions que nous allons
développer. Comment un Dieu tout-puissant peudifiser se développer plusieurs religions ?

Comment légitimement privilégier sa propre religtont en reconnaissant sincérement la valeur

38 A cette époque un marocain était musulman painitéh, sachant qu'il pouvait exister des « Juifs

marocains ».

39 VATICAN Il Constitution pastoral&audium et spes°22, 1965.
40 CORAN 17:15.

4 VATICAN I, Nostra Aetate1965, n°1.
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des autres religions ? Enfin quelle est la panteela religieux et le culturel pour expliquer le

pluralisme des religions ?

1. Volonté divine du maintien du pluralisme ou rogsd'aller par toute la terre non
terminée ?

Le monothéisme par définition suppose un Dieu umiguais cela ne veut pas dire une
communauté unique ou un livre unique. ConféreEglise chrétienne ou au Coran cette unicité
exclusive, qui n‘appartient qu'a Dieu, est endait'idolatrié? c'est la vénération d'un objet & la

place de Dieu.

Méme si certains dans la ferveur des débuts dst@misme ou de l'islam, ou encore a
la faveur de succes militaires (missions chrétisnti@ns la foulée de la création des empires
coloniaux au XIX siécle) ont pu penser que leur religion allaitesidre sur toute la terre, il
apparait bien aujourd'hui que nos sociétés devigrdeeplus en plus pluri-religieuses (en méme
temps que pluriculturelles). La liberté religiewsété inscrite dans la Déclaration des Droits de
I'Homme et du Citoyen de 1789 : il est significajife la formulation n'en allait pas de soi a
I'époque puisque larticle 10 doit mentionner ecfdment que les opinions « méme
religieuses % sont concernées. Aujourd'hui, & I'heure de la niadisdtion, la liberté religieuse
apparait comme un droit fondamental de tout étmmdiu (liberté de conscience). Un pays
comme le Maroc, ol lislam est religion d’Etat, tvdésormais la loi autoriser I'apostasie, se

contentant seulement de réprimer le « prosélytiswieant & ébranler la foi d'un musulrtan

Faisant preuve de pragmatisme, les adeptes degonsliont donc majoritairement
renoncé a l'espoir de convertir la terre entieme.é@it-ce vraiment le plan de Dieu que tous se
réclament d'une foi unique ? Si l'on consulte lestéres juives, chrétienne et musulmanes, on
constate que Dieu ne prend pas en compte seulerrert qui se réclament de la religion
concernée. Dans la Bible juive, souvent un étraffgenme Moabite, roi des Perses ...) a été un

artisan de la justice de Dieu. Dans le Nouveauahesht souvent un étranger (mages venus

42
43

Claude GFFREOp. cit.p. 37.

Déclaration des Droits de I'Homme et du Citoy&i89 : « Art. 10. Nul ne doit étre inquiété pous se
opinions, méme religieuses, pourvu que leur mataifies ne trouble pas I'ordre public établi pacda »

a4 Intervenant lors d’'une conférence consacrée aitigprojet du code pénal tenue le 6 juin 2015, juish
RAMID, ministre marocain de la Justice, a déclaré auyila « aucun texte de loi qui condamne 'apostdsies la
mesure ou le Maroc applique le principe que calilivgut étre pieux le soit et que celui qui nedetvypas le soit ».
Le ministre a tenu a préciser que la loi punit emdnt les cas de prosélytisme : « La loi puniticglli essaie
d’ébranler la foi d’'un musulman et d'utiliser sandiion sociale (plus particulierement celles desspnnes
démunies) ou son age pour le convaincre de quitséam ». Source http://telguel.ma/2015/07/07/ramid-il-ny-
texte-loi-punit-les-apostats_145498ktrait le 10/01/2016.
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d'Orient, syro-phénicienfle...) s'est trouvé en relation avec le Christ. Datans la Bible, des
personnes n‘appartenant pas au peuple de Diewonispaux juifs et au chrétiens d'approfondir
leur foi, d'oul le bienfait du dialogue interreligiecomme I'exprime GEFFRE :

« Face au pluralisme religieux, nous ne sommescpasamnés au scepticisme et au
confusionnisme, mais a la célébration d'une véilibs haute que la vérité partielle dont
nous témoignons a l'intérieur de notre propre ti@di Et grace a un dialogue sans préjuge,
il arrive que nous ayons une meilleure intelligedeeotre propre identité religiede»

De méme le Coran reconnait que c'est la volont@iee qu'il y ait plusieurs communautés sur
la terrd”. Au nom de la transcendance de Dieu, le Coraniserégu'il n’appartient pas aux

hommes de contraindre & embrasser la foi musulthaReur le Coran I'existence de ces
multiples communautés est positive, elle a pour teitfavoriser les échanges entre les

homme&®.

Nous pouvons finalement distinguer le mauvais fikmee qui désespere de toute vérité
et hiérarchie des valeurs opposé au bon pluralgméait de la diversité une chance dans la
conquéte progressive de la vérité et, de par féserices a la Bible et au Coran citées ci-dessus,
nous pouvons affirmer que Dieu a voulu ce « bomgtikme ». En fait chacun doit accepter de
n‘acceder qu'a une part de la vérité. Le philosophethéologien juif allemand Franz
ROSENZWEIG nous explique que ce partage de laév@gtnuit pas a la vérité, qui peut rester
absolue, et ne nuit pas non plus a ceux qui lagent, puisque chacun peut se fier a la part de
de vérité qu'il détient :

« Nous savons que c'est I'essence de la vérité d@tpartage, et qu'une vérité qui n'est en

partage a personne ne serait point vérité ; mémérige "entiere” n'est vérité que parce

gu'elle est la part de Dieu. Que nous ne l'ayorsngpartage ne porte préjudice ni a la

Vérité ni & nous. La vision immédiate de la vénist donnée qu'a celui qui la contemple
en Dieu. Mais c'est une vision pour la vie dansdala »°.

Nous aimons bien limage de la pyramide : Dieu aersthaut, chacun a travers sa tradition
religieuse monte sur une face a la rencontre da.[Be montant chacun se rapproche aussi des
autres qui progressent en méme temps sur d'aaites gelon leur tradition religieuse propre.
La vérité toute entiére est I'ensemble de la pydandont chacun ne voit qu'une face. Mais
personne ne peut atteindre le sommet de la pyradads ce monde. La totalité de Dieu, la

5 Marc 7, 26-29.
46 Claude GFFREOP. cit.p. 40.
4 CORAN 16:93 «Si Dieu I'avait voulu, Il aurait fait de we une seule communauté.»
48 CORAN 10:99-100 « Et si ton Seigneur l'avait voulu, tdeas hommes peuplant la Terre auraient, sans
exception, embrassé Sa foi | Est-ce a toi de cimtra les hommes & devenir croyants, alors quappartient a
nulle &me d’acquérir la foi sans la permission dug®eur, qui couvrira d’opprobre ceux qui ne vetlpas
comprendre? »
49 CORAN 49:13 « O hommes! Nous vous avons créés d’un aia@ine femelle, et Nous avons fait de vous
des nations et des tribus, afin que vous fassiemaissance entre vous. »
%0 Franz RSENZWEIG L’Etoile de la RédemptigrParis, Seuil, 1982, p.490. Version originBler Stern der
Erlésungparue en allemand en 1921.
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vérité la plus sacrée, la plus absolue reste isadde car toujours livrée dans la contingence,

c'est-a-dire a un certain moment, en un certain aun certain groupe humain.

2. Ma religion est privilégiée ?

I est normal que chacun privilégie sa propre relig en tant que chemin
d'approfondissement personnel suivi, au sein deoramunauté religieuse, pour aller a la
rencontre de Dieu ; cependant il ne faut pas gleeamanduise ce groupe religieux a une volonté
d'exclusivisme. Felix RESCH distingue les exclusives aléthique (vérité exclusive),
sotériologique (salut exclusif), socio-politique réention de pouvoir exclusif)® Leur
|égitimation est que la volonté divine se trouvéadBée de la raison humaine. En fait les trois
exclusivismes s'impliquent I'un l'autre : je suls de la vérité de ma religion, donc seule cette
religion me donnera le salut et donc la sociétdaed'imposer cette religion pour apporter le

salut a tous les citoyens.

Les religions ont eu ou ont encore souvent cetsitipn d'exclusivisme sotériologique,
comme quoi seuls les croyants de cette religionrrpat aller au paradis. Une musulmane
d'origine marocaine nous racontait que dans sameafon lui avait expliqué que seuls les bons
musulmans iraient au paradis. Cela l'avait aloxxquBe. Plus tard, mariée a un chrétien, elle
souhaitait que leurs enfants choisissent une fo@ds leur religion mais sa belle-mere
chrétienne lui a dit qu'il fallait absolument qee fils soit baptisé sinon il ne pourrait pasralle
au ciel. Alors cette musulmane a été «rassuréeette conception, a son sens erronée, de
réserver le salut a ses adeptes n'était pas seulame caractéristique des musulmans du

Maroc.

Dans un exclusivisme aléthique une religion peut@ssidérer plus « évoluée » qu'une
autre. L’Evangile de Jésus-Christ a pu ainsi étésenté par les missions en Afrique comme
une révélation plus crédible face aux croyancesiates locales. De méme, comme le souligne
Anne BALENGHIEN, professeur des universités a Ralpaaroc), dans son analyse de la
conversion au christianisme du marocain Jean-MohetnABD-EL-JALIL*?, la conversion

d’'un musulman vers une autre religion est conseépar un musulman comme une

°1 Félix REscH notes prises dans les conférences a I'lHpPogmatique - Entre fondamentalisme et

sécularisme2015.

52 Jean-Mohammed BD-EL-JALIL (1904-1979), prétre franciscain, d'une famille detables fassis
nationalistes, il se convertit au catholicisme 889 (Louis MASSIGNON est son parrain), professeur d'islamologie a
I'NCP de 1936 a 1964.
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« régression » presque impossible & envisaged@m’fs: religion révélée aprés les deux autres
religions monothéistes, vécue comme ayant « engloles révélations précédentes, lislam
serait donc une religion « accomplie » qui surpasiskes deux autres religions du LivteUne
autre maniére de privilégier la vérité d'une religest de considérer que les autres religions sont
un peu comme des « sous-produits » détenant ureellgade la vérité. JUSTIN, Pere de
I'Eglise, explique que les « semences du Verbeog@s spermatikgsont été répandues par
Dieu au-dela de l'épisode de la Révélation par heisC: «Tous les principes justes que les
philosophes et les Iégislateurs ont découvertsxptiraés, ils les doivent a ce qu'ils ont trouvé et
contemplé partiellement du VerBe». Cette position a été reprise, au concile Vatitadans le
décretAd Gentessur l'activité missionnaire de I'Eglise qui recditrtes semences de vétfté
dans d'autres religions, donc discerne une ceriamele de Dieu dans les écritures et traditions
de ces autres religions. De maniére un peu analégmenusulmans avec la théorie de la nature
humaine premiére)-i:,é (fitra) considérent que tout homme nait d'abord musulavant que
I'éducation familiale et sociale en fasse par exemap juif ou un chrétieti.

Une derniere maniere de privilégier une croyandigieeise est de considérer que la
vérité a laquelle on croit dépasse sa forme d'sspe dans la religion et la culture auxquelles
on adhere. Dans cette optique, pour un chrétiereligion et la culture chrétiennes n'épuisent
pas la plénitude du mystére du Christ et « I'évéemnmiésus-Christ » peut aussi s'exprimer,
d'une maniére évidemment différente, dans leesuéligions. Comme l'explique GEFFRE :

« Toute théologie chrétienne doit continuer d'aféir que Jésus-Christ est la révélation
décisive et définitive sur Dieu, mais elle ne ppluts prétendre avec la méme assurance
que par le passé que le christianisme comme raligigtorique a le monopole exclusif de
la vérité sur Dieu et sur le rapport de 'hommei@uD la logique de l'incarnation nous
invite & ne pas absolutiser la particularité higiee de Jésus de Nazareth »

Et GEFFRE précise que le christianisme, en tantreligion, ne peut représenter une perfection
totalisante :

« Le Christ ressuscité libere la personne de Jésums particularisme qui l'aurait fait la
propriété d'un seul groupe particulier. C'est lestée de la Croix : le christianisme se
définit en terme de relation, de dialogue et mémendnque. L'identité chrétienne est de
l'ordre du devenir et du consentement a l'autresdsa différence, ce n'est pas une
perfection déja acquise. L'expérience chrétienngensubstitue pas aux autres expériences
humaines authentiques, elle leur confére un seutii »

%3 Les musulmans marocains considérent d'ailleursolaversion d'&D-EL-JALIL comme l'exception qui

confirme la regle, signalant qu'en 40 ans de ptotat frangais, AD-EL-JALIL a été le seul notable converti au
christianisme.

4 http://gric-international.org/2015/publications-dric/gric-de-rabat/la-conversion-de-j-m-abd-eiijale-
du-maroc-par-anne-balenghien-gric-mar@ottrait au 4/01/2016).

% JUSTIN, 2éme Apologi&,2.

% VATICAN Il Ad Gentes1® 9, 1965.

> De par sditra demusulman sans péché, l'islam considére que tout imélnt-né est accueilli au paradis.

%8 Claude GFFRE op. cit.,p.90.

%9 Claude GFFRE op. cit.,p. 92.
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Nous en concluons que privilégier sa religion n'éang pas de tirer parti du dialogue,
en sachant se garder de toute attitude exclusiistsc GEFFRE nous pouvons écrire :

« Si le christianisme est la vraie religion, cetagignifie pas que toute autre religion est
fausse. Elle témoigne seulement d'une vérité diffier. Et dans le dialogue interreligieux,
je découvre que la confrontation de vérités difié@e peut m'amener a découvrir une
vérité plus profonde que celle dont je prétendaisrde monopole au dépatt»

3. Toutes les religions sur le méme plan ?

Mettre tous les religions sur le méme plan peghier de donner au croyant la
possibilité de butiner des éléments de chaqueigaligour constituer sa religion personnelle,
sorte de fusion de plusieurs religions (syncrétjsn@®ela peut aussi signifier que toutes les
religions se valent et qu'on peut en changer i@eid. Nous allons décrire les limites de ces

attitudes, en particulier du fait que culture digien sont imbriquées.

La reconnaissance de la valeur des autres religiens inciter au syncrétisme. Cette
tentative n'est pas nouvelle ; Karima BERGER, pigisie dEcriture et Spiritualit&’, nous a
expliqué que le prophéte Mohammed espérait rédentidls deux religions sceurs, christianisme
et judaisme a travers la révélation coraniquest dans ce cadre que Mohammed avait donné a
Médine I'hospitalité aux chrétiens de Najf¥neiujourd'hui chacun peut donc prendre des
éléments a la carte dans le menu offert par Iéérdiftes religions, étre par exemple chrétien ou
zen selon 'age de la vie ou suite a un événemarguant (naissance d'un enfant), sélectionner
dans une religion donnée les articles a croiregrafiquer. Le choix de la religion permet alors
d'affirmer son identité individuelle en réactionsuvisme des critéres d'appartenance familiaux
ou sociaux qui prévalait autrefois. Evidemment cemportement nuit aux formes
communautaires et organisées des Eglises traddilesn les églises chrétiennes se vident, les
comportements sectaires se développent. D'un audité cette ouverture actuelle a des
composantes diversifiées de la quéte spiritueli@ies richesse : elle éclaire le questionnement
de chacun, lui permet de mieux rejoindre les autrasoyants et aussi athées — dans leurs
aspirations et d'entrer en dialogue avec eux. GEperune des conditions d'un vrai dialogue,

citées plus haut, n'est pas remplie, celle deeréstele a soi-méme.

Considérer que toutes les religions se valent estautre conception confortée par ce
que Christian de CHERGE a écrit :

60
61
62

Claude GFFRE op. cit.,p. 118.

http://www.ecrituresetspiritualites.fr/

Karima BERGER notes prises lors de la conféreiere ensemble, faire confiance a la spiritualicéeur
vivant de nos traditiongu Centre Huia Versailles le 15 février 2016.
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« Montrons que nos religions ne doivent pas s'oppomais qu'elles sont une perle
magnifiqgue reliée a d'autres par le fil divin. Test different apparemment, mais

BN BN

contribuent chacune a rehausser I'éclat incomparalni collier que Dieu a donné a
I'lhumanité® »

Et cette « égalité » entre religions se congoibemplus si I'on se restreint aux trois religions d
livre, qui ont le méme Dieu unique et le méme p&beaham. Les chrétiens au travers du
Groupe de Recherche Islamo-Chrétien (GRIC) arrigergconnaitre dans le message du Coran
le statut d'une parole de Dieu différente a lietér de l'unique Révélati6h. Mgr TESSIER,

archevéque d'Alger, confirme qu'il y a une histg@ete dans la maison de l'islam.

Cependant cette « égalité » entre religions due limimplique pas qu'il soit facile
d'accepter de changer de religion. Les régles raliiég et religieuses établies qui président au
mariage ameénent des fiancés a se poser la queddionchanger de religion par amour ».
L’exemple classique est celui de la jeune musuln@uierencontre un jeune athée ou d’une
autre religion. Le jeune peut se convertir a lisleomme si cela était une simple formalité, le
jeune peut refuser de se convertir pour étre eard@vec lui-méme s’il n'arrive pas a croire en
I'existence de Dieu, le jeune peut refuser ausssaleonvertir en considérant que ce n’est pas
respecter la personne de lui imposer une religion des prétextes socio-religieux qui
s’apparentent a du « chantage » de la partie masi@dmefusant 'exogamie (« mes parents vont
refuser totalement le mariage et ils sont capatdesouper les ponts avec moi si je t'épouse »),
le jeune peut enfin au contraire se convertir daeconviction que I'essentiel est de rejoindre
Dieu, et que toutes les voies offertes par legjimals pour y parvenir sont bonnes a condition
d’étre approfondies avec sincérité. Toutes cetudds se rencontrent avec une interaction des
freins religieux et culturels & prendre en corfiptEnfin la pression sociale peut s'avérer trés
forte en matiére de religion, comme l'atteste lmgele mort pour I'apostat introduite au® X
siecle dans l'islam impérial ou les croisades @mées contre les hérétiques.

4. Religion et culture

Si le changement de religion est difficile, cela pr@viendrait-il donc pas de cette

imbrication étroite entre le social, le culturel letreligieux ? Les chrétiens ont tendance a

63
64

Christian de BERGE, L'invincible espéranceylontrouge, Bayard, 2010, p. 112

Gilles LANGEVIN, Raphaél RrRo, Le Christ et les cultures dans le monde et I'histoMontréal,
Bellarmin,1991,p. 231.

65 L’Eglise catholique a défini un rite pour le mayga« dispar », contracté entre un baptisé cath®kqune
autre personne, non baptisée dans la forme recopmuéEglise catholique, ou sans religion, ou d'ueligion
comme le judaisme, l'islam, le bouddhisme, etc.
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I'oublier car, comme I'a souligné la sociologueamique Grace DAVIE, le militantisme
religieux est devenu minoritaire pour les chrétiensOccident et I'activité religieuse n’est plus
considérée comme un devoir, mais comme un loisiy din refus d'allégeance sociale ou
culturelle. C'est ce que Grace DAVIE appelle «reraans appartenir ». A l'opposé dans les
groupes minoritaires des pratiques religieuses négs expriment la culture étrangére : la
religion devient un lieu de sociabilité réunissarttyance et appartenance. Comme l'explique le
Pére Jean-Francois PETIT, maitre de conférend€R I'«La montée des communautarismes fait

face a I'exacerbation de l'individualism¥.

Les chrétiens occidentaux oublient aussi l'infleeda culturel car ils ont le sentiment
que leur culture « libérale » est universelle erti@dier du fait de son succés politique (échec
du marxisme soviétique) et économique (progresnigale et propagation du libéralisme). Les
valeurs occidentales paraissent aller de soi, ett@at le philosophe Paul RICOEUR souligne
gue ces valeurs restent liées au christianisme :

« Ce que nous ne voyons pas, c'est que la prétedtimiversalisme attachée a notre
profession des droits de 'hnomme est elle-mémeckéeade particularisme, en raison de la
longue cohabitation entre ces droits et les cudtergopéennes et occidentales ou ils ont été
pour la premiére fois formulé8 »

Les Occidentaux fiers de leur culture laique (poerpas dire athée, c'est-a-dire ou Dieu n'est
pas présent) oublient que cette culture a des escimrétiennes. La religion peut sembler
superflue puisque la culture parait apporter dégvaleurs similaires. En fait chaque culture a
une fonction humanisante ; elle vise a éviter @erice, a équilibrer les relations (respect di a
la personne agée pour compenser le fait que cetsomne est moins forte physiquement), a
stabiliser la famille. De par le monde, religion @ilture se sont certainement fécondées

mutuellement au cours des siécles.

Est-ce a dire que la régle édictée a la paix d'Bogsy «Cujus regio ejus religiy » doit
se transformer aujourd’hui en «a telle culturdle teeligion » : le christianisme pour la
démocratie européenne, I'hindouisme pour la culhdienne, l'islam pour la civilisation arabo-
musulmane... Certes dans une optique de changelmestigion, GEFFRE précise qu'il faut se

garder de lillusion selon laquelle on pourraitbfitaune distinction tranchée entre des valeurs

66 Grace DWVIE, La religion des Britanniques: de 1945 a nos jousgneve, Labor et Fides, 1996 — Ch. 6.

Croire sans apparteniBélieving without belongirg

67 cf. Jean-Francois 81T, Individualismes et communautarismes : quels hoszanx Etats-Unis et en

France 7 Paris, Fayard, 2007.

68 Paul RCOEUR, Lectures 1 Autour du politiquéaris, Seuil, 1990 : Extrait du chapitre « Etligt

morale ».

69 Paix d'Augsbourg (1555) : « liberté religieuseiples princes ; obligation pour le sujet d'avairéligion

de son seigneur ». Régle réitérée cent ans pldistir paix de Westphalie (1648) qui a clot la griele Trente ans.
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culturelles qu'on pourrait garder et des élémentprpment religieux qu'on pourrait rejéfer
Mais des religions difféerentes cohabitent la pltplr temps paisiblement au sein d'une méme
culture : chrétiens et musulmans arabes au ProdleetGvant la deuxieme guerre du Golfe en
2003, juifs et musulmans dans les régions berbdredMaroc avant 1973, musulmans et
chrétiens en Europe occidentale. Il n'y a pas has yne religion des riches (Occident chrétien)
opposée a une religion des pauvres (Islam desqrayeie de développement) : le christianisme
est dynamique dans les pays pauvres d'Afrique babsane et d’Amérique latine alors que
l'islam est aussi la religion des riches monarcliesgolfe persique. Enfin le christianisme
comme l'islam se sont inculturés au cours desesieobrs de leur région d'origine, avec a
chaque fois une évolution simultanée de la cultorcernée et de la religion ; citons, par
exemple, le role des marabouts dans lislam suareat) la relecture du christianisme au
contact de la culture et de la philosophie greeddd@os grec, loi et lien du monde, se fait chair
en Jésus-Christ, le Verbe incarné). L'inculturatest aussi une nécessité pour prendre en
compte l'évolution dans le temps de la société,nsente note la Commission Théologique
Internationale :

« A la différence de ce qui se passait dans laumlbccidentale des siécles passés,
marquée dans son ensemble par la foi chrétiendantmge dogmatique traditionnel de

I'Eglise n’apparait plus immédiatement compréhdasitans notre culture contemporaine

sécularisée, quand il ne préte pas a des malergendéme pour de nombreux

chrétiens’ »

Cette inculturation continue aujourd’hui pour seailévolution rapide de nos modes de vie avec

une concurrence de l'islam et du christianismestjustaure sur la planéte internet.

L'inculturation de I'Evangile dans le systéme philphique et religieux grec a été percue
comme une richesse par les Péres de I'Eglise. @mta que quand St Thomas d’Aquin utilisait
Aristote pour développer sa pensée, St Bonavehiugairait dit que c’était mélanger trop I'eau
de la Raison au vin fort de la Révélation. Il aurépondu que ce n’est pas le vin qui est
corrompu par I'eau mais I'eau changée en’4iOn lit dans un texte de la Commission
Théologique Internationale :

« Dans I'évangélisation des cultures et lincution de I'Evangile se produit un

mystérieux échange : d’un coté I'Evangile révéthaque culture et libére en elle la vérité
derniére des valeurs qu'elle porte ; de l'autreacgle culture exprime I'Evangile de

maniére originale et en manifeste de nouveaux &spee

GEFFRE va plus loin et, du fait de limbricationtrenle culturel et le religieux, suggere la

possibilité de « double appartenance religieusecas de conversion au christianisme :

70
71

Claude GFFRE op. cit.,p. 112.

COMMISSION THEOLOGIQUE INTERNATIONALE L’interprétation des dogme4989

IS Bernard @ELLIANE, notes du courBhilosopher, de Platon a St Thomas d'Aqiémné a I'ER, 2014.

& COMMISSION THEOLOGIQUE INTERNATIONALE Thémes choisis d'ecclésiologie a I'occasion du tiénte
anniversaire de la cléture de Vatican 11984.
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« Ma nouvelle identité chrétienne qui a pour cedegeaéférence absolu Jésus-Christ peut
trés bien assumer en les transfigurant des atsitadeituelles, des schémas mentaux, des
ressources symboliques, des rites et des pratigeietiques qui relevent de la tradition
religieuse en continuité avec mon vécu ethniquereatilturellemerif. »

Si on généralise cette facon de voir quelque aaiéligion de départ et celle d'arrivée lors d'une
conversion, toutes les religions auraient une vabqirituelle propre et révéleraient toutes
quelque chose de la réalité ultime (Dieu transcetaxpérience du salut, de la méditation) sur

laquelle se fonde la religion a laquelle je me @otis.

5. Des critéres pour évaluer les religions

Face a cette valorisation optimiste du pluralisrekégieux et culturel développée ci-
dessus, il faut considérer les dégats provoquéepaectes, et mettre en place des critéres pour
juger les religions.

Ce serait toute une étude d'énumeérer les critéres @ormes qui ont été proposés pour
évaluer les religions. Nous avons déja cité plug ea introduction le lien nécessaire entre foi
et raison. Albert SCHWEITZER, cité par André GOUNH’>, donne comme critére le respect
de la vie, espoir d’'une vie harmonieuse et non idéehsolidaire et non adversaire, réeconciliée
avec elle-méme, et non pas condamnée a se mainpanirde perpétuels assassinats.
SCHWEITZER citelsaie 11, 6-10, vision prophétique du loup habitant avagneau, de la
vipére jouant avec l'enfant sans qu'ils se fassintmal®. SCHWEITZER affirme que ce
respect manque aussi bien dans les religions quilaconent le monde et préconisent une
évasion dans un au-dela, le salut impliquant upéura et un détachement (bouddhisme) que
dans les religions qui voient dans le monde I'értianau I'expression de la volonté divine, le
salut demandant soumission et consentement ad'ates choses (islam). GOUNELLE, en
précisant la pensée de SCHWEITZER, explique queahigile n'entre dans aucune de ces deux
catégories : il ne préche pas le refus du monda felite dans un au-dela ; il ne préconise pas,
non plus, I'acceptation du monde actuel et la seaion a ce qui est. Il ne dit au monde ni un
«oui » ni un « non » unilatéral ; il lui dit paadlement a la fois et en méme temps un « oui »
et un «non » qui « s’interpénetrent » dans 'ameoeschatologique que Dieu va « faire toutes
choses nouvelles » selon une parole d’'lsaie repasd¢’ Apocalypse. Le salut implique ici une
dynamique du changement, d’'un changement que lamravattend pas passivement, mais
auquel il collabore par son action. A la logiquatisue des religions, I'Evangile oppose la

74
75

Claude GFFRE op. cit.,p. 117.
André QOUNELLE, Professeur émérite de la faculté de théologideptante de Montpellier, source :
http://andregounelle.fr/schweitzer/albert-schweaieerespect-de-la-vie.phpextrait le 10 janvier 2016.
76 H
Ibid.
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vision, peut-étre moins satisfaisante et cohérenédiectuellement, mais combien plus féconde

d’'un monde en transformation.

Ce parcours sur le pluralisme religieux se ternaimsi par la conclusion que la religion
chrétienne est la plus satisfaisante ; mais, saibéiep que nous avons aussi montré que le
dialogue interreligieux permet d'approfondir sa fodus pouvons citer la phrase de Gandhi :
« sans doute serais-je chrétien, si les chrétiersid¥t vingt-quatre heures par jourLa religion est
une voie a suivre. Pour y progresser, la qualitéltemin est importante, mais aussi l'ardeur et

I'exemple de celui qui avance sur ce chemin.

lll. Islam et christianisme comme partenaires du dalogue

interreligieux - les questions qui fachent

1. Le fondamentalisme musulman ?

Le fondamentalisme consiste & absolutiser la vélativine. GEFFRE caractérise le
fondamentalisme tel qu'il apparait dans le langageant :

« [le fondamentalisme est] la réaction au nom didaatité croyante contre un relativisme
généralisé qui ne croit plus a une vérité d'ordretrihal. Cette réaction s'accompagne de
la protestation contre la permissivité morale aesétés sous le signe de la moderiité

Comme exemples de fondamentalisme on trouve l'islasnmusulman, le judaisme intégriste,
les créationnistes et néo-conservateurs chrétiens&)8A. L’historien de la pensée islamique et
philosophe Mohammed ARKOUN décrit le triangle «eime, sacré, véritg». La
sacralisation de la vérité permet de justifier degierres saintes » ; en fait toutes les religions

peuvent engendrer le fanatisme (pas seulemenscaleéclamant d’une vérité révélée).

Parler de fondamentalisme musulman fait référenoe raythes véhiculés par I'Etat
Islamique dans I'lrak et la Syri®gaesch), en particulier la restauration du califat akesii 1924.
En fait Daeshest un avatar du wahhabisme. Le wahhabi$saoudien préne un retour a l'islam
des origines fondé exclusivement sur le Coran,daev les dires du prophete Mohammed. Le
wahhabisme est un mouvement salaistérejette la tradition ultérieure élaborée apgmort

7
78
79
80

Claude G&FFRE op. cit.,p. 34.

Mohammed A&RKOUN, Pour une critique de la raison islamiguaris , Maisonneuve net Larose, 1984.
Le wahhabisme est nommé d'aprés son premier ptédicMohammedeN ABDELWAHHAB (1703-1792).
Le motSalafveut dire ancétre, c'est le retour a la foi desipiancétres.
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du prophéte par les écoles de droit islamique cgemgient en compte I'évolution de la société.
Or, a partir des années 1960, l'argent du pétemedien a permis a l'université islamique de

Médine de propager le wahhabisme dans le mond&r.ent

En dehors de cet aspect spécifique du wahhabisme gbn alliance politico-religieuse
avec la monarchie saoudienne, I'accusation de fedi&lisme proférée a I'encontre de l'islam
se base sur la nature particuliere du livre sagnkislam. En effet le fait que le texte du Coran
soit vu comme directement révélé par Dieu (descemduciel au cours de la nuit de la
Destiné8") pourrait justifier une lecture rigide de certaimsrsets, 'homme ne pouvant se

permettre de risquer une interprétation de ce dae ®écrit.

Or l'exigence d'une approche herméneutique consiatae pas identifier la lettre d'une
écriture sainte avec la Parole méme de Dieu ouveom ihcréé aupres de Dieu semble partagée
par les musulmans que nous avons pu lire ou ererskprimer. ARKOUN, par exemple, dans
son ouvragePour une critique de la raison islamidieinvite & une relecture du Coran & la

lumiére de la science, passant le religieux axefde la raison critique.

Plutét que de tenter de traduire avec nos mote getion islamique de I'herméneutique,
nous allons donner directement la parole a dewlléttuels musulmans, Rachid BENZINE,
islamologue, enseignant a I'Institut d'études joplés d'Aix-en-Provenéé et Mohammed
OULD KHERROUBI, président de I'Association des mosans de Versaillé4

¥°, « Guide-nous sur la voie

Pour BENZINE, citant I'ouverture du Coran—3lll (Fatiha
droite » (Coran 1:6), il faut étre bien conscieniege Coran nécessite une interprétation
croyante et que ce qui nous a été rapporté de ldwprophéte Mohammed a été reconstitué :

« L'islam est un point de départ, certains sent@erivés. L'islam a été construit dans une
logique d'empire : les juifs et les chrétiens duaosont ceux de Médine, ce ne sont pas
ceux d'aujourd’hui. Pour la période 610-632, ordispose que de la tradition musulmane

établie 150 ans plus tard a Bagdad ; ce n'estlpla®me société, on sur-idéalise le passé
en passant d'un homme membre d'une tribu au matédea suivre. On tombe alors dans

la Iégende, tout est reconstitué, par exemple tigd0 ans de Mohammed au moment de
la révélation correspond a I'age mdr ; or on nep=e quand le prophéte est ng !

81 CORAN 97:1-3 « En vérité, Nous avons révélé le Corarsdamuit de la Destinée. [2] Et quelle

merveilleuse nuit que la nuit de la Destinée @3} la nuit de la Destinée vaut plus que mille méigis ! »

82 Mohammed ARKOUN, op. Cit.

83 Rachid BENZINE, op. cit.

84 Mohammed ©LD KHERROUBJ|, notes prises lors de la conféreridbans quel esprit aborder certains
versets du Coran incitant a la violencé®5 novembre 2015 au Centre Huit a Versalilles.

8 Fatiha: ouverture du Coran « Au nom de Dieu, le ClémémtMiséricordieux. ». La récitation des
premiers mots du Corai-!) ~—-» (bismillah), est une maniéere de convoquer I'ensemble du Coran
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OULD KHERROUBI, se référant & AL-GHAZAF$, explique que le Coran n'est pas un livre
de jurisprudence :

« Le Coran est une vision, une perception de laD& plus le Coran n'est pas la pour
donner des ordres mais pour annoncer : Dieu resstlans le temps et lI'espace comme un
chef de guerre a qui il faut obéir. Pour Dieu,'yl @ pas de temps, pas d'espace, il est au
dela du lotus de la limitg—eiall 3,2 (Sidrat al-Muntah®’.»

OULD KHERROUBI poursuit sur la contextualisation @aran qui se vit dans les deux sens, a
la fois en comprenant le texte a la lumiere du extet de I'époque, et en adaptant le texte au
contexte de sa lecture aujourd'hui :

« Il faut a la fois tenir compte du contexte datgukel le Coran a été recgu, et aussi prendre
en compte ce que nous vivons aujourd’hui, notries notre passeé lorsque nous lisons le
Coran. Toute vie est codifiée (nous avons un "gededtique"), les fils d’Israél ont un code
pour lire la Bible, il faut comprendre le code gous-tend le Coran. Si on ne prend pas en
compte cette codification, on va lire le Coran carienfont certain forums ; cela ne voudra
rien dire, cela va seulement attiser les hainesedas uns et les autres, que ce soit de la
part des islamistes ou de ceux qui disent quentmsulman est dangereux potentiellement
(en faisant abstraction de toute I'histoire). Gegtaversets du Coran sont sans équivoque
(versets de bas®) D'autres sont liés au contexte, en particuliéricBun Etat en gestation.
Nous devons étre les fils de notre temps. Quand Bievoyait un prophéte a Israél, ce
prophéte restait un certain temps avant de parkonapeuple. Il fallait que le prophete
prenne pleinement connaissance du contexte deqgig&ppour formuler de la meilleure
maniere la miséricorde de Dieu, pour que cettenuiz@e pénetre le message de Dieu. De
méme pour le Coran :"Nous l'avons fait descendeslugllement” (Coran 17:106). Le
Coran vient donc épouser, contextualiser. La vienen@lu prophéte est faconnée verset
aprés verset. Si on se tient & une lecture ligera seule solution, pour assurer une
cohérence, finit par étre d’abroger du coup la idaiti Coran ! »

OULD KHERROUBI précise que le musulman doit acdiredl travers le Coran une écriture
sainte recue dans la liberté et en communauté :

« Le musulman considére que Dieu nous a fait tloiss : le don de la vie (nous n'avons
pas choisi d'exister); le don de la liberté (ehdus faut développer et apprendre a
préserver cette liberté) ; le don de la foi (pamaontrer Dieu). Dieu inspire les uns et les
autres pendant la lecture du Coran, car Dieu egengporain de tous les temps. "Suis-en
la récitation" - c'est-a-dire, conforme-toi a I'mdlivin - , "et ce sera a Nous, ensuite, d'en
éclairer le sens !I" (Coran 75:19). L’harmonie dua&oest signifiée par le fait que Dieu dit
"Nous l'avons fait descendre en une nuit", ce tredppelle nuit de la destinée, nuit de la
valeur : il y a cohérence. Un exercice est a fpoer écarter les perceptions qui s'écartent
de la norme, éviter les amalgames, ne pas déndtu@oran, mais un musulman tout seul
ne peut pas faire cet exercice : tous les hommess ibtentionnés, croyants ou pas, sont
invités a cette discussion. Dans une vision glglElaque verset de base (sans équivoque)
doit étre en harmonie avec le restant du Coranc@ha le devoir de comprendre, de faire
I'effort d'apprendre et doit demander pardon a Reruon ne fait jamais suffisamment cet

86 Mohammed A-GHAZALI (1917-1996). Erudit musulman sunnite de natio@adigyptienne, auteur de 94

livres et reconnu comme l'un des artisans du rezewnislamique. Le président algérierADGLI, pendant les
années 80, lui confia la charge d'inaugurer egdiria faculté de théologie a Constantine.

87 Lotus de la limite : arbre marquant la séparatotre Dieu et le monde selon les musulmans, cité en
Coran 33:14.

88 CORAN 3:7 « C'est Lui qui t'a révélé le Livre contendat versets sans équivoguei constituent la base
du livre, ainsi que d'autres versets susceptibles d'éféralinment interprété& équivoque). Les gens donc qui ont
une inclinaisorvers I'égaremeninettent I'accent sur ces versets a équivoquechhat ainsi la dissensicaors

que nul autre que Dieu n'en connait la significaggacte. Quant aux vrais initiés, ils disent : udloroyons en ce
Livre, car tout ce qu'il renferme vient de notre Seigmedinsi, seuls les doués d'intelliger&en souviennent. »
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effort ! Dieu a rendu le Coran intelligible pour étre intelligent. Quand tu lis le Coran,

Dieu crée le sens, c'est pour cela que le sensgéigelon le lecteur, et selon sa maniére de
penser. Le texte du Coran a été "protége" par i@os sa révélation et dans son
application, il sera protégé dans son interpréta(ib deviendra une évidence) : "Ma

communauté ne pourra jamais trouver consensusspoint d'égaremert”. »

OULD KHERROUBI conclut sur I'importance d'une lectspirituelle :

« L'essentiel dans la lecture du Coran est de sa&approprier le texte avec sagesse et
clairvoyance en passant de l'apparence au sens,ut@nattitude de priere, sans couper
I'hnomme de sa spiritualité. Le texte coranique dmabe) lu ou écouté devrait propulser le
croyant vers une condition spirituelle de dépasseng I'on 6te la spiritualité & un homme
c’est le dépouiller de sa raison d'éfre>

Nous en concluons que l'appréhension par les masisinde leur écriture sainte est
finalement tout a fait proche de celle que les tdmé peuvent présenter. L'accusation de
fondamentalisme, qui s'applique a certaines dérideed'islam, ne peut absolument pas étre

généralisée a tous les musulmans.

2. Les versets violents du Coran ?

L'actualité récente a vu les attentats du 13 nover2B15 a Paris revendiqués par un
communiqué s'ouvrant par katiha et un verset du Coran (fin de la sourate $9:2t se
terminant par la fin de la sourate 63:8ela entretient évidemment la confusion entreaG et
violence, avec un écho auprés de nombreux jeumeguicentraine des départs en Syrie qui
plongent leurs familles dans le désespoir. Pouifigiscette violence, certains invoquent le
« verset du sabre » (verset 5 de la sourate 9 danCo

« A l'expiration des mois sacrés, tuez les assamisf ol que vous les trouviez. Saisissez-
vous d’eux, assiégez-les, activez tous vos postemid [...] ».

OULD KHERROUBI s'est livré & une analyse de ce eethi sabré. En fait c'est un
verset de dissuasion : le verset 13, qui vienejagires, explique que les associateurs concernés

sont ceux qui ont déclenché les hostifité&)n peu plus loin est mentionné le cas ot un des

Hadith rapporté pasN MAJA.

Mohammed ©OLD KHERROUB|, op. Cit.

CORAN 59:2 « C’est Lui qui a chassé de leurs demeusendgateurs parmi les gens des Ecritures, lors de
leur premier exode. Vous ne pensiez pas qu'ils sa@ant, de méme qu’eux s'imaginaient qu'ils seraiprotégés
contre Dieu par leurs forteresses. Mais Dieu lesgatit par ou ils s'attendaient le moins. |l jé&ffroi dans leurs
coeurs au point quils démolirent a 'aide des cntgdeurs demeures avec leurs propres mains. Meédéte
lecon, vous qui étes doués d’intelligence ! »

92 CORAN 63:8 « ... comme si la vraie puissance n‘appartgrza a Dieu, & Son Envoyé et aux croyants !
Mais les hypocrites semblent I'ignorer. »

9 Les associateurs sont ceux qui mettent une chose pseudo-Dieu entre les hommes et Dieu.

o Mohammed ©LD KHERROUBJ, Op. Cit.

% CoRAN 9.13« Comment ne pas combattre des gens qui ofé léurs serments et qui ont cherché a
expulser le Prophéte ? N'est-ce pas eux qui orémige les hostilités ? Les craignez-vous ? Maist ®ieu que
vous devez craindre si vous étes des croyants ! »

91
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associateurs demande l'asile, ce qui est accepté;'est un individu et non un groupe qui
menacé’. Ce ne sont donc pas « tous » les associatelir§agti'tuer puisque il y a juste aprés
le cas de la demande de protection. Certains bqueéile verset du sabre abrogeait le verset sur
I'absence de contrainte en religlonOr I'absence de contrainte dans la religion est des
regles générales qui dépassent de toute évidesamigextes : le Coran affirme que la foi est
un don de Dieu et non le fruit de la contraifitdl faut différencier les versets clairement
contextualisés de ceux qui rayonnent de maniéneetselle. Pour étayer leurs affirmations, les
extrémistes vont dire que le verset du sabre abphgede 100 versets. Pour AL-GHAZALI,
cette affrmation des extrémistes est une aben8tio OULD KHERROUBI poursuit en
expliquant qu'en islam la guerrgh@d) ne se justifie que pour repousser I'agresS&ubieu
donne autorisation aux musulmans qui ont été pasgs#s de la Mecque de se battre (toute leur
caravane a été emmenée en SYfieput en se souciant de respecter toutes les nw@®Dieu
(églises, synagogues, mosqué¥s)Dans les combats, il ne faut pas tuer les femress,
enfants, ceux qui sont dans les mosquées et legagues. Il n'y a pas de guerre sainte dans
I'islam : cette guerre doit étre juste ; le musuima doit pas sortir du droit méme si I'ennemi ne
respecte pas le droit. Ceux qui sont combattus sent pas en tant qu'associateurs, mais parce
gu'ils ont dénoncé les pactes. Des mois sacrésidevpnant d'Abraham ont été intégrés par
lislam (1™ 1™ et 2" mois de I'année et aussi [€"Ymois). Pendant ces mois la circulation
nécessaire au commerce était possible. Or desspedenbattaient quand méme en disant : « ces
jours-la on les remboursera apres» : c'est uno@msement dans la mécréance pour
Mohammed. Les musulmans tués ne pouvaient pasrrdadiait des mois de paix : ils ne
voulaient pas étre tentés de pratiquer l'iniquitdme les autres. C'était une éducation a la paix.

Dieu désavoua les polythéistes aprés qu'ils aiénbrdcé unilatéralement le pacte de pahte

% CORAN 9.6 « Si un de ces associateurs te demande pooteatcorde-la-lui. Qu'il entende la parole de

Dieu, et aide-le a se mettre en sécurité. Cecadwfi’ils ne sont qu'un peuple sans connaissance.
o7 CORAN 2.256 « Nulle contrainte en religion car le dadiemin s’est distingué de I'égarement. »

CoRAN 10.99 « Et si ton Seigneur l'avait voulu, tousxcqui sont sur Terre auraient cru. Est-ce a toi de
contraindre les gens a devenir croyants ? »

9 Mohammed A-GHAzALI « Ceux qui disent aussi que 120 versets sur lad@nédication auraient été
abrogés par un seul, le verset du sabre (ou déd)¢pont d'une stupidité incompréhensible, que meupouvons
expliquer que par le degré de régression qui atiafiwa raisons durant les siécles de déclin etagmnation [...] La
prédication serait annulée, pour que I'épée pretaee ? Voila une aberration qu'aucun esprit raiable ne peut
accepter ! »

100 CORAN 2.251 « ...Et David tua Goliath...Si Dieu ne repouspas les hommes les uns par les autres, la
terre serait entierement corrompue... »

101 CORAN 22.39 « Toute autorisation de se défendre estéomanix victimes d’'une agression, qui ont été
injustement opprimées, et Dieu a tout pouvoir gesrsecourir. »

102 CORAN 22.40 «Tel est le cas de ceux qui ont été expulséseurs demeures, - contre toute justice,
simplement parce qu'ils disaient: "Dieu est noteigSeur”. - Si Dieu ne repoussait pas les gensihsspar les
autres, les ermitages seraient démolis, ainsi ggi€glises, les synagogues et les mosquées oinle@dieu est
beaucoup invoqué. Dieu soutient, certes, ceuxaptiennent (Sa Religion). Dieu est assurément &druissant. »

103 CORAN 9.1-2 «Voici un avis de rupture de la part de Dé¢wde Son Prophéte & I'adresse des idolatres
auxqguels vous étes liés par un pacte : "Pendatequmdis encore vous pourrez circuler dans le payais sachez
que vous ne saurez jamais réduire Dieu a I'impuoiss&t que Dieu couvrira d’ignominie les négateuss"
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désaveu ne concerne que les polythéistes ayamtletahengagement. C’'est ce que révele le
verset suivant’®® Il faut voir I'ensemble du verset et les versets Bentourent: bon
comportemerif® dissuasion, fermet¥ et porte ouverte (pour la pat%}. Tout cela a contribué

a la pacification de I'Arabie par Mohammed en unps record®.

Cette analyse par OULD KHERROUBI du verset du sasteclairement conforme a
l'avis de la majorité des musulmans. Sa légitinfiéée aux extrémistes violents, est confirmée a
travers le « Manifeste citoyen des musulmans dedeé'® » signé le 29 novembre 2015, ou
encore la déclaration de Shawki ALLAM, le grand fina’Egypte, une des plus hautes
autorités musulmanes dans le monde, parlant dearaudes attentats de Paris :

« Ces gens n'ont jamais été musulmans a nos yeux péuvent pas invoquer la religion
musulmane, méme s'ils prétendent étre musultfans

Deux difficultés subsistent cependant. D'une gaxtdix officielle des musulmans porte
moins dans les médias que celle des extrémistesitrel part certains musulmans, comme le
philosophe Abdennour BIDAR dans 4attre ouverte au monde musulmidnou encore
Abdellah TOURABI, directeur de la publication derue marocain@el Quet'? acceptent
que les religions, comme les cultures, restent smgggne de I'ambiguité : le bien et le mal se
trouvent mélés. En ce sens BENZINE déclare :

« Toutes les religions peuvent produire le pire mante meilleur : l'islamisme fait partie
de l'islam, comme l'inquisition fait partie du dtidnisme. On ne doit pas dire "l'islam,
c'est la guerre”, ni d'ailleurs "l'islam c'est kixJ. Il ne faut pas aller chercher un verset
avec l'idée de conforter ses propres convictiongaule partir vraiment du texte avec des
outils de lecture et d'interprétation convenabifes

C'est évidemment la méme chose dans la lecturérelaBcritures saintes comme la
Bible : on est facilement tenté de faire parlertdgte a partir de soi-méme. Les regles de
I'exégese nous rappellent qu'il faut distinguerrde®aux de lecture : lecture anthropologique

(ce que dit le texte sur I'homme), lecture morakedque dit le texte sur ma relation aux autres),

104 CORAN 9.4 "A I'exception des associateurs avec lesquamis avez conclu un pacte, puis ils ne vous ont

manqué en rien, et n'ont soutenu personne [a]luttertre vous : respectez pleinement le pacte coackc eux
jusqu'au terme convenu. Allah aime les pieux."

105 CORAN 2.190 "Combattez sur la voie de Dieu ceux qui voambattent , et ne commettez aucune
exaction. Dieu n'aime pas les transgresseurs. "

106 CORAN 2.194 "...s'ils vous agressent répondez a cettesaigne...”.

107 CoRAN 8.61 "Lorsqu'ils inclinent a la paix, fais de méeteplace ta confiance en Dieu, Il est celui qui
Entend et Sait.”

108 Le prophéte Mohammed reprend la Mecque en 63@ndost en 632 toute I’Arabie reconnait sa
suzeraineté.

109 http://www.umfrance.fr/451-manifeste-citoyen-dessuimans-de-france .

110 http://fr.aleteia.org/2015/11/20/le-grand-muftigypte-ces-gens-nont-jamais-ete-musulmans-a-nos-yeux
111 http://quebec.huffingtonpost.ca/abdennour-bidtrdeau-monde-musulman_b_5991640.html .

112 http://telquel.ma/2015/11/20/edito-ca-voir-lislabd 71056 .

13 Rachid BENzINE, op. cit.
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lecture théologique (ce que me dit le texte suupikecture spirituelle (ce que me dit le texte de
la relation entre Dieu et les hommes, de ma proglegion a Dieu) ; il faut prendre les niveaux
dans I'ordre en commencant par le niveau anthrgpgl@ pour ne pas mettre sur Dieu ce qui
provient de I'hommE“*. BENZINE approuve tout & fait ces régles de tesé

«Un texte doit étre étudié comme le ferait un éotbgue, sans mélanger toutes les
couches, sinon on arrive a une intertexualité fodleon a perdu le contexte »

et méme s'il ne prétend pas représenter l'avisrgleté la communauté musulmane, BENZINE
affirme cependant que le débat y avance sur cé:suje
« Le monde musulman est actuellement en ébullitonpeut le constater en écoutant les

émissions en arabe. Il faut démythifier le passér gmumaniser lislam : c'est un long

chemin!*® ».

3. Lasituation de la femme musulmane ?

«"Les femmes musulmanes sont opprimées par I'lslast une sentence définitive,

largement ancrée au sein de I'imaginaire contenipoi@n musulman et qui fait désormais

le lit d’une islamophobie mondialisée et banaligBans l'autre imaginaire, musulman

cette fois, cette question reste aussi I'otagendéoriques apologétiques récurrentes ou le

refus de l'autre, le rejet des valeurs dites usiges — particulierement la notion d’égalité

hommes-femmes — font le lit d'une crise identitajté n’en finit plus de secouer le monde
musulman®’. »

C'est ainsi qu'Asma LAMRABET, médecin a Rabat &dliectuelle musulmane engagée
sur le sujet de la femme en islam, introduit saenots femmes et l'islam, une vision
réformisté’®. LAMRABET y analyse les régles inégalitaires préssrdans cing ou six versets
du Coran et propose de changer radicalement ddigara en se référant a I'éthique universelle
du message spirituel coranique. LAMRABET note l&@atike échec des réformes consacrant
I'égalité entre 'homme et la femme dans le mondsutman, comme le nouveau Code de la
Famille marocaift®, tant que les esprits n'en ont pas intégré léipation religieuse. Il est vrai
que le discours islamique traditionnel inclut degles inégalitaires, par exemple celles sur
I'néritage et sur l'autorisation de mariage aveaammusulman qui n'est donnée qu'a 'homme.
A l'opposé une vision « moderniste » charge liskdntous les maux en expliquant que la
libération de la femme passe par I'abandon deligi® musulmane. Or traditionnellement la
femme, qui est chargée de I'éducation des enfdaiils|leur communiquer les regles du permis

s (halal) et du défendus) >~ (haram) qui contribuent largement a une définition sacidé

14 Damien SAMPERS notes du courkecture littéraire et théologique du Pentateuques 8saumes et des

textes sapientiaudonné a I''ER, 2015.

15 Rachid BNzINE, op. cit.

116 Ibid.

17 Asma LAMRABET, Les femmes et l'islam, une vision réformifaris, La Fondation pour l'innovation
politique, 2015, p. 9-10.

118 Ibid.

119 Code de la Famille du 5 février 2004 avec le sdecse conformer aux traités internationaux sigraéde
Maroc, dans le respect des traditions culturellasocaines fondées sur I'lslam.
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l'identité islamique. Constatant que les femmesutmznes se trouvent ainsi « déconcertées,
voire déchirées, entre leur désir d’émancipationdet liberté, et leur besoin d’attaches
identitaires et d’enracinement spirituéf® LAMRABET prone une troisiéme voie a partir
d’une relecture féminine, voire féministe, et réfiiste du référentiel musulman :

« Cette troisieme voie réformiste est aujourd’lawi,sein des sociétés musulmanes mais
aussi des communautés musulmanes en Occident,esneiks voies qui permettent de
contribuer significativement a la dynamique de r@digation entre islam, droits humains
et défis d’'une modernité mondialisé&'»

LAMRABET explique que le corpus défadith et desFigh'?? qui demeure la principale
source de législation du droit de la famille damsnlajorité des pays musulmans, a été compilé
et sacralisé au temps des Abbassides en une pErilmd&oubles politiques majeurs, et sous
I'influence des empires voisins (Sassanides, BymarPerses) et de leurs religions. De son coté
BENZINE évoque la « biblisation de l'islam » quinomence en 850 : en méme temps que
démarre la conversion des chrétiens, des juifegtRerses zoroastriens, des regles tirées de la
Bible s'ajoutent ou mettent en valeur un verset sqgécifique du Coran. Il en est ainsi de la
punition de I'adultére par la lapidation, de la mibe valeur du témoignage de la femfieOr
le Coran impose généralement I'égalité dans le igmage, ne reconnait pas la lapidation et
instaure des conditions draconiennes qui renderbidirmation d’'un adultére impossible a
établir*

Cette compilation du VIfl et IX° siécles est ainsi dans un esprit trés éloigné des
principes éthiques du Coran qui prone, avec lsstamdance du Dieu unique, la libération par
rapport & l'idolatrie, I'égalité humaine, l'usageld raison, la justice et la généro&itéon peut
noter par ailleurs que des regles instaurant udgalité entre 'homme et la femme, parfois en
contradiction directe avec une formulation du Comemme dans le cas du refus de I'égalité
entre homme et femme au moment de I'héritage pudirtacrite dans le Coran (Coran 4%,

peuvent s'avérer plus « justes » dans le contextémbque, comme I'expligue LAMRABET :

120 Asma LAMRABET, op.cit.

121 Ibid.

122 Figh : jurisprudence islamique.

123 « Le témoignage d'une femme n'est-il pas la mditié€€moignage d'un homme ? Cela reléve du fasbde
manguement en matiére de raison. » (hadith rappartél-Bukhari et par Muslim).

124 Asma LAMRABET, op.cit, p. 24. «Le Coran impose que l'adultére soit iomdf par quatre témoins
oculaires de l'acte ! La lapidation n'existe pasdi Coran, elle est d'origine hébraique et rema@nt'époque
antéislamique. La source de ce chéatiment corpataletrouvée dans certains textes de la traditioRmphéte, ou
hadith, non formels et liés au contexte de I'épogue

125 CORAN 16:90 « En vérité, Dieu ordonne I'équité, la dtéaet la libéralité envers les proches, et Iliidie
la turpitude, les actes répréhensibles et la tyeamsn

126 CORAN 4:7 « Il revient aux héritiers males une part déiméritage laissé par leurs ascendants ou leurs
proches ; de méme qu’il revient aux femmes unegeams I'héritage laissé par leurs ascendants a8 fgoches. Et
quelle que soit I'importance de la successiongagtiotité est une obligation ».
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« Le seul verset qui concerne la demi-part della ést celui de la sceur qui hérite de la
moiti€ du montant dont son frére hérite. Cette nt#p@n inégalitaire s’explique par la
responsabilité financiere qui incombe aux frerasdis que les filles, elles, restent libres de
disposer de leur argent et de leurs biens comméebomrsemble. Ce verset « inégalitaire »
est en fait « juste » dans ses finalités>

En conséquence, LAMRABET propose, en instituant égpdité d'héritage, de demeurer fidele
a l'esprit de ce principe de justice coraniqueesramt compte du contexte d'aujourd’hui ou les
femmes apportent des contributions économiquegiaudes familles du méme ordre que celles

des homméé®,

Avec l'exemple du travail de LAMRABET, nous avon®ntré que, comme pour la
question des versets violents, le débat avancag Bexégese du Coran et des Hadiths en vue de
retrouver l'esprit de ces textes des écritures mases, comme cela a été effectué pour la
Bible : en effet, chez les chrétiens, plus persatdsormais ne demande aux femmes de rester

silencieuses dans les assemblées cultuelles peongarmer aux écrits de Saint PAul

4. La falsification des Ecritures par les juifdest chrétiens ?

Les musulmans interprétent les différences entrguden trouve dans les textes de la
Bible et ceux du Coran, comme une falsification [g juifs et les chrétiens du message
transmis par Dieu aux prophétes qui ont précédé awhohed. En fait les trois religions
monothéistes refusent traditionnellement de recibrmaomme Parole de Dieu tout ou partie
des Ecritures sur lesquelles se fonde les deursautes juifs ne reconnaissent pas le Nouveau

Testament, ni le Coran ; les chrétiens ne recoseaigas le Coran.

Avec les avancées du dialogue interreligieux, am g&attendre a une évolution dans la
perception de ces textes fondamentaux, en les d&masit davantage comme traduisant une
histoire sainte ou le symbolisme prime sur la ttapson précise d'un événement historique ou
d'une parole que Dieu aurait transmise littéraldnf@amme I'a écrit RICOEUR :teut symbole
en effet est finalement une hiérophanie, une mstaif®n du lien de 'homme au sddfe. Nous
pensons donc qu'il est possible d'aller au deléette question de savoir quel message est vrai
ou falsifié en considérant qu'aussi bien la Bihle tg Coran sont des textes inspirés par Dieu,

sachant que le croyant doit en effectuer une lecpirituelle et non littérale.

127
128

Asma LAMRABET, op. cit.,p.28.

La question est a rapprocher du combat en Framgelggalité de salaires hommes-femmes. Le sali@ire
I'hnomme correspondait autrefois au revenu de dalpsis de toute la famille, la femme, si elle tris@ia
I'extérieur, n'étant censée apporter qu'un sadtampoint. Cela ne correspond plus a la sociétéehet

129 1Timothée2, 11-12 « Pendant l'instruction la femme doitdgat le silence, en toute soumission. Je ne
permets pas a la femme d’enseigner ni de domihenlime. Qu'elle se tienne donc en silence. »

130 Paul RCOEUR Finitude et culpabilité, t.Il: La Symbolique du mBris, Aubier, 1960, p.331.
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5. Jésus Fils de Dieu et foi trinitaire ?

Comme révélé par le Cordy les musulmans reconnaissent en Jésus un tréd gran
prophéte et sont préts a recevoir le message de démme parole de Dieu, au moins en ce qui
concerne l'adoration du Dieu unique. Les musulmamient en Jésus le vrai Messie qui
reviendra sur terre achever sa mission a la fintelegps. En attendant le Coran explique que
Jésus n'est pas mort : il demeure aupres de Dsgw’pu ce que Dieu décide de le renvoyer sur
terré™2 De retour sur terre, Jésus inaugurera une &paide I'approche du Jour Dernier et tous

les gens des Ecritures croiront en Jésus. Apné®iade Jésus ce sera la fin du monde.

Selon le Nouveau Testament chrétien, Jésus le VEilsede Dieu de toute éternité, a
pris chair de la Vierge Marie sous la forme d'ufaehjuif de Palestine du temps de I'empire
romain, puis est mort et trois jours apres estusaste et est monté au ciel pour retourner

s'asseoir aupres de Dieu et envoyer aux hommesit'@e Dieu.

Les musulmans attribuent 99 noms a Dieu. Les @ngtiui attribuent seulement trois
hypostas€s® ou « maniéres d'étré3¥ égales : Pére, Fils et Esprit, en décrivant cepende
facon élaborée (mystére de la Trifif¢ une théologie de la relation entre ces trois d@so
distincts de subsistanc&®$ Un chrétien est baptisé au nom du Pére, du Fids Saint-Esprit :
la Trinité est le sceau du christianisme et la essibn de foi des chrétiens est d'emblée trinitaire
comme l'a souligné le Pére BEZANCON :

« Confesser Dieu comme relation, communication, manion, a des implications
concrétes sur la facon dont les chrétiens comprenag@ersonne humaine, la vie sociile

131 Coran 4:171 « O gens des Ecritures ! Ne soyezegesssifs dans votre religion ! Dites uniquement la

vérité sur Dieu ! Le Messie Jésus, fils de Marg,seulement I'envoyé de Dieu, Son Verbe déposg lgasein de
Marie, un Esprit émanant du Seigneur ! Croyez esul®it en Ses prophétes, mais ne parlez pas deeTriDessez
d’en parler dans votre propre intérét ! Il n'y duquseul Dieu ! Et Il est trop Glorieux pour avain fils ! N'est-I|
pas le Maitre des Cieux et de la Terre? N'est4l q#fisant comme Protecteur? ».
132 CORAN 4 :157-159 « IIs disent : "Nous avons tué le Mes3désus, fils de Marie, prophéte de Dieu", alors
gu’ils ne I'ont point tué et qu’ils ne I'ont poimtrucifié, mais ont été seulement victimes d’'unesibn, ...., ils ne
I'ont point tué, mais c’est Dieu qui I'a élevé veisi, car Dieu est Puissant et Sage. Il n'est pas personne,
parmi les gens des Ecritures, qui ne croira pdgievant sa mort. »
183 Hypostase : essence, principe. Le concile de €daloe (en 451) affirme que Dieu se présente soiss t
hypostases (Pére, Fils et Esprit) mais ne présgriti@e seule nature.
134 Karl BARTH, Dogmatique, I/2Genéve, Labor et Fides, 1953, p.51.
135 Cette théologie de la Trinité a été fixée seuldraerVe siécle, et, a I'époque de Mahomet, ledtieims
ariens n'acceptaient toujours pas que le Fild'égil du Pere.
136 Karl RAHNER, Dieu Trinité. Fondement transcendant de I'histaltesalut Paris, Cerf, 1999
137 Donnons I'exemple des relations hiérarchiquesseless commun imagine que si un fils est engendré pa
son pére, ce fils va étre inférieur au pére (aunm@iendant la période d'éducation du fils). De mélares une
entreprise, le sens commun va considérer le chefmmsupérieur a I'exécutant. Or Jésus dit dangt XD k Ne
crois-tu pas que je suis dans le Pére et que ke &dren moi ? ». Il n'y a pas contradiction ewrtpgocéder du
Pére » et égalité des personnes divines.
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et politique, sur les modes d'expression de laefosur la compréhension de l'unité de
138

I'Eglise™® »
En fait il faut voir la Trinité non comme une thiomais comme un art de vivre et aussi comme

un mystére qui peut aider tous ceux qui croierDigw unique a réfléchir et avancer.

Du fait de la Trinité, les musulmans accusent tiaciellement les chrétiens de croire
en trois dieux (trithéisme). Au-dela de cette ezpien de la plénitude divine sous formes de
noms de Dieu d'un c6té, de relation entre hypostdsel'autre, nous allons montrer que des
convergences existent en reprenant les diversestigpg fondamentales de la foi : unicité de
Dieu, amour de Dieu pour les hommes, transcenddec®ieu, révélation divine, mal et
souffrance, péché et pardon. Nous y réfléchiroparéir du mystere de la Trinité, en cherchant

I'équivalent dans la spiritualité islamique.

Nous commencerons donc par réflechir sur l'unidiéé Dieu. La profession de foi
chrétienne commence par « Je crois en un seubBigkn'est donc pas question pour le chrétien
de remettre en cause l'unicité de Dieu. Cependantyn chrétien, l'unité intégre la différence,
comme l'unicité du couple humain integre les défé@es entre 'hnomme et la femme. De plus
toute relation ne doit pas rester bloquée danssuffisance possible du face-a-fa¢&» un
troisieme partenaire est présent, le Saint-Espriteprésente I'amour entre le Pere et le Fils. Il
faut savoir ouvrir la relation : un prétre expligiaux jeunes fiancés le mariage chrétien leur
disait : «N'oubliez pas que vous allez faire un mariage &,tv@us deux et le Seigneuwr.Le Saint-
Esprit crée l'altérité entre le Pére et le Filsndarne la différenciation. kest celui qui suscite
d'autres différences™*®. C'est un rempart contre I'amour fusionnel, I'étoie du semblable. A
I'neure de la création du monde l'unité entre lee R&IGNEUR), le Fils (Verbe, parole) et
I'Esprit (souffle) se manifeste, comme cela estiex® dans le psaume 83 Pour un chrétien,
contrairement a I'étre humain dont l'unicité praviedu « je » incommunicable, I'étre divin a
son unicité dans la relation, ce qui exclut d’ereldé’il reste quelque chose d’incommunicable

en Dieu.

En islam l'unicité de Dieu est aussi le premieickrtde la profession de faiisd:
(shahada. Dieu est cependant considéré sous de multigpscss : dans les noms musulmans

de Dieu on peut retrouver les propriétés attribdisnaniére particuliere par les chrétiens a

138 Jean-Noél BzANCON, Dieu n'est pas solitaire : la Trinité dans la viesichrétiensParis, Desclée de

Brouwer, 2008 — Préface d'Agnésmon.
139 Yves GNGAR, Je crois en I'Esprit SainParis, Cerf, t.11l, p.201 (Y. GNGAR citant Christian DQUOC)
140 :

Ibid.
141 Psaume33, 6 « Par sa parglke SEIGNEURa fait les cieux, et toute leur armée, par le fiodie sa
bouche » (TOB).
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chacune des trois hypostases (méme si ces prapriggtent communes aux trois qui sont les
maniéres d'étre d'un Dieu unique) : on peut aissinaler le créateug—Jl (al-khaliq) au Pere,
le témoinxe—23)) (es-shahid au Fils, le tuteud—s< §! (al-wakil) a I'Esprit'.

Pour les chrétiens, Dieu épouse notre humanitéailune tendresse paternelle de Dieu
pour I'humanité. A la question Les musulmans voient-ils un pere en Diew,?OULD
KHERROUBI répond catégoriquement en insistaniatmranscendance divine :

« Les musulmans ne disent pas “Dieu, pére” ni thiemme” : la question du sexe de
Dieu ne se pose pas. On dit “Il est Celui qui a ge pareil”. Dieu épouse tout l'univers,
la matiére, I'antimatiére. Dieu apparait Un et inowensurable. Il ne peut y en avoir deux
qui n'ont pas de pareil, sinon ils auraient chagarpareil ! Comme le dit Abl Bakr As
Siddiq, le premier calife, “ton incapacité a imagimieu est une imagination saine, si tu
mets une image a Dieu, tu deviens associateurtnligulman ne doit donc pas “associer*
cette image de pére a Dieu. Dieu est incommensiraloh homme ne peut se saisir d'une
chose que par comparaison (vérité relative), Datcelui qu'on ne peut comparer (vérité
absoluel*2 »

OULD KHERROUBI a raison de ne pas renvoyer sur Diefre image humaine du pere.
Comme l'a expliqué le théologien psychanalyste ANYERTGOOTE*® si ce mot Pére
attribué a Dieu était un symbole, il renverraitudra chose (cette vision humaine du péere par
exemple), mais ce mot Pére ne renvoie qu’a Dietaut I'appliquer a Dieu et seulement dans
un second temps a 'homme. Pour le philosophe @&BRUAIRE* la paternité divine est un
pére sans pére, une origine sans origine (origiselae), ce que 'homme ne peut étre car un
pére humain est d’abord un fils (« originé ») avdiBtre péere (« originant »). En fait paternité
humaine et paternité divine ne sont pas la mémse;hmais ne sont pas non plus complétement
différentes. On peut dire quelque chose de Dieartirgle ses créatures, mais « si grande que
soit la ressemblance entre le Créateur et la aeSatn doit encore noter une plus grande
dissemblance™ Les attributs de Dieu dépassent radicalementdetrespondance humaine :
une personne ayant eu des rapports difficiles asa@eére, ne pourra appliquer sa perception du
pere humain a Dieu Pere ; voir en Dieu un pérepyuit et réecompense préte le flan a la
critique marxiste de la religion comme « opium deugple » ; voir en Dieu un pere céleste

comblant le besoin de sécurité améne FREUD & céresith religion comme une névré¥e

La transcendance radicale de Dieu n'est pas nom rpigse en cause par la Trinité
chrétienne car il n'y a pas de confusion entre Je®ere) et la figure révélée de Dieu (le Fils) :
l'accés de 'hnomme a Dieu est seulement dans c®iguedonne a voir de par l'interprétation

142
143

Mohammed ©OLD KHERROUB|, Op. Cit.

Anton VERTGOOTE (1921-2013) prétre, psychanalyste, philosophéné@blbgien belge. Ancien éléve de
Jacques Lacan.

144 Claude RUAIRE (1932-1986), philosophe catholique francais, arntidu renouveau de la christologie.

145 Concile de Latran IV (1215penzinger n°806.

146 Sigmund REUD Totem et tabauPayot, 2004 (original en allemamdtem und Tabul913).
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croyante de I'Ecriture. La foi en la Trinité n'emepas le sens de la grandeur de Dieu et de
I'adoration que I'hnomme lui doit; elle ajoute landnsion du dialogue : « Dieu n’est pas
solitaire $*’. Pour les chrétiens, Dieu est relation de toutenéé (Dieu est amour) et le Pére
Georges BONDO, enseignant a I'lCP, précise :

« Si Dieu vient sans cesse vers nous, S'l nous ses enfants, ses amis, ses vrais
partenaires dans une alliance quasi conjugale,diasord parce que de toute éternité il est
amour, relation, communion. La création, I'Incaioratsont comme le débordement, le
déferlement jusqu'a nous de ce grand dynamisme ote dé sdi’® de partage, de
communion, qui unit depuis toujours le Pére, ls EtlI'Esprit, qui a été vécu jusqu'au bout
par Jésus, et qui finira bien par faire de noussiades vraies "personnes”, capables
d'amour et de partatjf@ »

Nous abordons donc la maniere dont Dieu se rédhetant qu'événement de la
révélation divine, le don du Coran tient pour legsmimans la place de l'Incarnation du Fils.
Certes, en complément de la transmission par lgshptes, les chrétiens peuvent prétendre, a
travers le témoignage sur la vie du Christ, Dietainé, a un acces direct a la vie interne de
Dieu™°. Mais sur la maniére dont Dieu se communique @mlthe, la spiritualité¢ du Coran
rejoint la vision chrétienne de I'Esprit de Dielbit@nt en chaque homme. Pour les musulmans,
Dieu est tout proche, révélé en I'hnommeNous avons créé 'homme et Nous connaissons I&s pl
intimes secrets de son ame, car Nous sommes @agprlui que sa veine juguldite» La révélation
coranique mentionne par ailleurs I'Esprit de Dieunaoment de la conception virginale de
Jésus, moment ou Marie recoitire parcelle de I'Esprit de Diéti». Dans la vision chrétienne,
selon le dogme I'Esprit procéde du Pére pour étre envoyé dan®lede par le Fils’33 L'Esprit se
manifeste dans la vie de I'Eglise, la liturgiecktéchése, la sanctification des chrétiens. Psur le
chrétiens, ’'homme réduit a lui-méme ne posséddgsasapacités de connaissance de Dieu : la
connaissance de Dieu est avant tout reconnaissanomme l'écrit St Paul « Nul ne peut
confesser Dieu si ce n'est par 'Esprit® L'Esprit représente a la fois ce qui est révél®itu a
I'hnomme et ce qui en 'homme est I'élément divinmatant de communiquer avec Dieu (la
conscience humaif®). Dans cette confession de Dieu, Seigneur, papiiE le chrétien

recueille les fruits de I'Esprit« amour, joie, paix, patience, bonté, bienveillanfee, douceur,

147
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Titre du livre de Jean-No&IEBANCON op. cit.

Pour St AIGUSTIN le motif de la création est la volonté de donltd&aDieu.

George BNDO, notes du coursrinité — Pere, Fils, Saint-Espritonné a I'ER, 2015.

150 Jean14, 9 « Qui me voit, voit le Pére. » (TOB)

1ot CORAN 50:16

152 CORAN 66:12 « Et Il leur propose aussi I'exemple de Mgafile d’'Imran, qui sut préserver sa chasteté et
en qui Nous avons insufflé une parcelle de NotrpriEsElle avait cru aux paroles de son Seigneua &es
Ecritures. Elle fut du nombre des vertueuses. »

153 Credo de Nicée ConstantinopBS1.

154 1 Corinthiens12, 3

155 Pour le chrétien, le Saint-Esprit est activemeagdsent au moment méme ou '’homme dit Dieu (I'Esprit
représente I'appropriation de Dieu par 'homme) sn&thappe lui-méme a toute connaissance discyssiveles
mots et des concepts, un peu comme I'ceil qui nevmusa propre rétine.
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maitrise de soi’s°. Alors comme I'écrit saint Paul, le chrétien nfgss lui-méme, c'est le Christ

qui vit en [uf®’. Nous en concluons qu'au niveau de la spiritydi approches chrétiennes et

musulmanes se rejoignent.

Nous allons maintenant comparer comment le chnistiae trinitaire et [lislam
permettent de réfléchir sur le mal et la souffrancklax HORKHEIMER, philosophe et
sociologue allemand & l'origine d&tole de Francfoft® explique que face a la souffrance, il
est impossible de croire au dogme de I'existenea dieu tout-puissant et bon, mais que
devant la souffrance, il est aussi impossible depag aspirer a la vérité et a la justice :

« Aspiration ardente a ce que le bourreau, le meurtme puisse jamais triompher de la victime

innocente»>°.

Nous allons tenter une interprétation a la lumgida Bible de I'aporie du mal et de la
souffrance. Pour le théologien protestant allemhitgen MOLTMANN, Dieu peut soufffif°:
Elie WIESEL raconte le défilé imposé par les nalgsant une pendaison pour I'exemple d'un
enfant de douze ans dans un camp de concentratiBerriere moi, j'entendis le méme homme
demander : — Ou donc est Dieu ? Et je sentais erungvoix qui lui répondait : — Ou Il est ?
Le voici — Il est pendu ici, & cette potetfde». Si Dieu était incapable de souffrance, il era
incapable d’aimer. Il y a interpénétration récipreqde deux natures (divine et humaine) en
Christ®?, et cela sans confusion ; le Christ a soufferompris dans sa divinité, du fait de la
communication des propriétés humaines et divinesifeunication des idiom&%). Du fait de
la « périchorés&*», au moment de la Croix, «& la mort du Fils espond la douleur du
Pére $°°. L’amour rendu par le Fils devient la douleur i du rejet et de la malédiction par le

Pére : Jésus qui nommait Dieu « Pére » et vivais d@n intimit&®°, se tourne vers Lui au

156 Galates5, 22-23

157 Galates2, 20 « je vis, mais ce n'est plus moi, c'est €thgui vit en moi. Car ma vie présente dans larchai
je la vis dans la foi au Fils de Dieu qui m'a aieté’est livré pour moi. »

158 'Institut de Recherche sociale fondé a Francfori@23 avec l'objectif d'utiliser la philosophieupaine
critique sociale du capitalisme.

159 Affirmations dialectiques & partir de 'ouvrafjeéorie critiquede Max HORKHEIMER (1895-1973)

160 Jurgen MDLTMANN, Le Dieu crucifié, La croix du Christ, fondementatique de la théologie chrétienne
coll. Cogitatio fidei no 80, Paris, Cerf, 1974 p22

161 Elie WIESEL, La Nuit, Les Editions de Minuit, 2007, p.125.

162 Jean14, 11 : « Croyez-moi, je [Jésus] suis dans le Reirle Pére est en moi ».

163 Communication des idiomes ; thése de Luther s«deomes, autrement dit, les particularités deqaka
nature ('humaine et la divine), deviennent comnsunet indivises en Jésudeus homo» (source
http://andregounelle.fr/vocabulaire-theologiquefaxdalvinisticum.php.

164 Périchorése : ce terme désigne ce qui unit lessTP@rsonnes de la Trinité ; union consubstantielle
(inséparable) dans un mouvement incessant d’amaurdeguel le Péere engendre le Fils dans I'Espource
http://www.eglise.catholigue.fr/glossaine/

165 Jurgen MOLTMANN, Trinité et Royaume de Dieaoll. Cogitatio fidei no 108, Paris, Cerf, 1999 ¢8.

166 Matthieu 11, 27 « Tout m'a été remis par mon Pére. Nul ovnait le Fils si ce n'est le Pére, et nul ne
connait le Pére si ce n'est le Fils, et celui algils veut bien le révéler. »
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moment du grand passage, et le Pére n'est pasMon Dieu, mon Dieu, pourquoi m'as-tu
abandonné?’ ». La relation d'amour entre le Pére et le Fils,est la maniére d'étre du Saint-
Esprit, meurt aussi au moment de la Croix : I'ansautransforme en douleur. La Croix est ainsi
un événement trinitaire car il implique le PérdeeFils et le Saint-Esprit. La Croix, interprétée
de maniére trinitaire, aboutit a inclure toute $@urfce humaine en Dieu. Ce n’est plus Dieu qui
partage notre souffrance, c’est nous qui partagéomseuffrance de Dieu. Dieu est tellement
passionné de 'homme qu’il souffre de nos souffesnd®our terminer, le dernier mot est a la
résurrection : la sentence du « malfaiteur » Jé&st pas comme les autres, car la justice et la

vie finissent par triompher.

Pour répondre a HORKHEIMER, le chrétien considirac ceci : Dieu, au moment de
la mort du Fils sur la Croix, se désapproprie d@wasance et de sa gloire (kérf63eet en
méme temps Dieu, qui n'a pas voulu le mal, en floenen dernier ressort : la foi en la Trinité
ne peut étre dissociée du rble rédempteur du Christavers sa mort sur la croix et sa
résurrection. D'ailleurs les musulmans, qui ne meagsent pas en Jésus le Fils de Dieu,

refusent aussi de considérer que Jésus est ntedseiscite.

Pour les musulmans, la toute-puissance de Dietipessmise en question. La création
est globalement bonne : le mal est seulement péxce c'est aussi une épreuve a traverser par
le croyant, et puis le mal est souvent la fautéhdenme qui transgresse les limites établies par
Dieu™®. Le mal peut aussi étre vu comme une punition deuDpourtant patient et
miséricordieux’®. Enfin on peut dire que I'existence de pauvredeemalades dans le monde
donne au musulman (et au chrétien) lI'occasion el dojir, et d'étre ainsi réecompensé au jour du
jugement dernier. Nous retrouvons dans cette positiusulmane des idées qui ont souvent été
avancées dans le passé par des chrétiens pouguexdi souffrance. Jésus lui-méme, qui guérit
un aveugle de naissance, tout en reconnaissarsagC&cité ne vient pas d'un péché, positive ce

mal en expliquant qu'il permet la manifestatiorialgloire de Diet/.

17 Marc 15, 34.

168 Kénose du grekenosis: vide, dépouillé. Terme technique du langage ldgique ayant pour origine le
verbe gredkénoq utilisé par Saint Paul (Philippiens 2, 6-7) paignifier le dépouillement du Christ dans son
humanité. Dans la théologie catholique, la kén@&segthe donc le fait pour le Fils, tout en demeuBiat, d'avoir
abandonné en son Incarnation tous les attribuBiele qui I'auraient empéché de vivre la conditiodinaire des
hommes (sourckttp://www.eglise.catholigue.fr/glossaire/

169 CORAN 55:7-9 « ... et I'équité, Il I'a instituée, afin queus ne fraudiez pas dans les pesées et que gous n
faussiez pas la balance. »

170 CORAN 22:45 « Que de cités Nous avons anéanties eriqrudié leurs péchés... »

L Jean9:2-3 : « Ses disciples lui posérent cette questitRabbi, qui a péché pour qu'il soit né aveugie,
ou ses parents ?" Jésus répondit : "Ni lui, nipsents. Mais c’est pour que les ceuvres de Dignasdéfestent en
lui " »
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Pour terminer nous réfléchirons donc sur le péchédduble point de vue du
christianisme trinitaire et de l'islam. Pour le @éien comme pour le musulman, Dieu, dans la
création, a pris le risque du péché : la libertd'ltmmme lui permet de refuser la communion

avec son créateur.

Dans la Trinité, la souffrance de la croix a langfigation que le Fils prend sur lui le
péché de I'homme, suite du péché d’Adam. En geaahdu coté de 'lhomme pécheur le Fils,
nouvel Adam, fait 'expérience intime du péché, snsans s'en rendre complice. Alors que le
péché par excellence est I'opposition radicaleéeu,D plus le Fils se rapproche de 'homme
pécheur (la «descente aux enfers » citée dansofesgion de foi du chrétien), plus il se

rapproche de Dieu son Pere afin de lui remettpgtdhé des hommes.

A la différence des juifs et des chrétiens qui abérent que la création était bonne avant
le péché d'Adam, les musulmans considérent que €aeait dés le départ que I'homme était
faible et pécheur. Par contre de nombreuses ssusatdignent que Dieu accorde le pardon a
ceux qui se repentéit. Pour les musulmans Dieu a pardonné & Adam cgti r€penti et son
péché n'a pas affecté sa descendance : la rébnbaxi jour du jugement dernier ne dépend pas
d'un intermédiaire (le Fils) qui aurait pris sur ks péchés des hommes. Le Coran révéle que
chacun, tant qu'il est en vie, peut se repentieetoumettre a Dieu qui pardonne t6uUSeul le
péché d’idolatrie n'est pas pardonnable, ce péchgistant a ne pas reconnaitre « qu'il n'y a pas
d'autre dieu que Dieu » (la profession de foi dsuiman}’®. L'idolatrie est clairement aussi
dénoncée par la foi chrétienne, comme l'a rappelpape Francois qui dans sa Méditation
matinale du 3 mars 2014 demande que les prétnesigieux se libérent de l'idolatrt&. On
retrouve la notion de péché mortel qui pour Thom@gjuin consiste en ce que 'homme se
détourne de sa fin ultime, qui est Di€l au profit d'un bien périssable : c'est une
incompatibilité¢ avec la charité qui nous unit & Digefus de se reconnaitre créé)une
aversion pour Dieu qui se traduit dans des actese®ieu (blasphéme) ou contre le prochain

(homicide ...).

172 Par exemple GRAN 5:39 : « Cependant, celui qui se sera repentifoiseson forfait accompli et se sera

amendé, Dieu accueillera son repentir, car DieCEshent et Miséricordieux. »

173 CORAN 39:53-54 « Dis : "O Mes serviteurs qui avez comuoEs excés a votre propre détriment, ne
désespérez point de la miséricorde divine ! Ent&¢iieu absout tous les péchés, car Il est le @krat le
Compatissant. Revenez donc vers votre Seigneuam8ttez-vous a Lui, avant d’étre surpris par Ietiofgént sans
gue vous puissiez bénéficier d’aucun secours !" »

1ra CoORAN 4:116 « Dieu ne pardonne pas qu’on Lui associe que ce soit, mais Il pardonne a qui Il veut
des péchés de moindre importance, car qui ass@ieuds'égare profondément. »

175 Pape RANCOIS, Méditation matinale en la chapelle de la maisonn8aiMarthe 2014 : « Demander au
Seigneur d’envoyer a son Eglise des sceurs et dgmeprlibres "de l'idolatrie de la vanité, de lldoie de
I'orgueil, de I'idolatrie du pouvoir, de I'idolagide I'argent” ».

176 Thomas’A QuIN, Somme théologique llae q. 21.

1 Ibid. la llae q. 88.
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On peut conclure de ce tour d'horizon que la foitaire chrétienne et ses corollaires,
les mystéres de I'Incarnation et de la Rédempéiorenent des divergences avec les musulmans,
essentiellement sur la question du pardon des péethdu salut. Le musulman est considéré
comme entierement responsable de son salut obtenpad son obéissance a Dieu et ses
demandes de pardon, alors que le chrétien seiantige a la grace de Dieu répandue a travers
le sacrifice du Fils. Mais le débat peut se situgssi entre chrétiens : le salut s'obtient-il par |
foi ou par les ceuvres ? De plus le concept de pédbinel, théorisé par Saint Augustin, peut
étre dissocié de l'idée de salut: le salut comom®raplissement (réussir sa vie) dépasse le
pardon des péchés. D'ailleurs les juifs qui poupligart n'admettent pas la transmission du

péché d'’Adam a sa descendafftattendent pourtant aussi le Messie.

Sur les autres aspects (unicité de Dieu, amouride pour les hommes, transcendance
de Dieu, révélation divine) nous avons montré queddmentalement les positions sont tres
proches. Nous avons montré aussi que la foi @méd trinitaire permet une approche plus
élaborée de l'aporie du mal et de la souffrancenengé le sentiment d'un moins une partie des
chrétiens sur le sujet du mal demeure sans doséz @soche de la position musulmane.

Pour illustrer cette convergence, méme dans le ohmmdu pardon des péchés, nous
avons choisi le theme de la miséricorde divineFh#iha, l'ouverture du Coran, commence par
«Au nom de Dieu, le Clément, le Miséricordies° et on peut traduire aussidg nom de Dieu, le
Tout-Miséricordieux, le Trés-Miséricordieux puisque les deux mots«~,1 (Ar-Rahman et
a1 (Ar-Rahim) ont la méme racine trilitere ; c'est dire I'imamce que l'islam accorde a la
miséricorde divine. La propriété divine de bonté,rdiséricorde se retrouve citée au long des
versets du Coran. Cette miséricorde divine esairpfésente dans toutes les religions du livre.
Pour I'Eglise catholique romaine ce mot miséricorcmmme attribut
de Dieu, résonne avec le « Jubilé de la Miséricerdélébreé lors de
I'Année Sainte extraordinaire de 2015-2016, pounroémorer le
cinquantenaire de la cléture du Concile VaticarLd.logo de cette
année sainte exprime cette miséricorde dans l& chdmystére de le
Trinité et de I'lncarnation de Jésus, Fils de Dieaititre du logo est

« Miséricordieux comme le Peére » ; limage rappé&legarabole de

178 Deutéronome4,16 « Les peres ne seront pas mis a mort pats fis ; les fils ne seront pas mis a mort

pour leurs péres ; c’est a cause de son propreémgehchacun sera mis a mort. »
179 CORAN 1:1.
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Jésus comme berger ramenant la brebis p&ftioe encore la parabole du retour du fils
prodigué®’. Avec la marque des clous sur les mains et ledsp@ logo rappelle aussi le
mystere de la Rédemption, le sacrifice du Christlgicroix, moment ou le Christ dépose sa
gloire auprés de Dieu pour s’intégrer a I’hnumap#€heresse et en méme temps étre ainsi plus a
méme de porter 'homme pécheur sur ses épaules dimstatons ainsi que la variation ne
porte pas sur le caractére miséricordieux de Dien Btabli, mais sur I'expression de cette
miséricorde divine, plus théorique et absolue deszmusulmans, davantage inscrite dans le

concret chez les chrétiens de par le témoignadge \de du Christ.

6. Le clergé comme intermédiaire entre Dieu ehtmames

6.
Les musulmans ont un rapport direct a Dieu. lleshde méme chez les protestants.

Cette situation a des avantages : le croyant déititer et approfondir lui-méme les Ecritures
sans se contenter d'une interprétation officie#éinie par une hiérarchie ecclésiastique ; par
ailleurs le risque de simonie se trouve plus lim@étte situation a aussi des inconvénients :
l'absence de la référence incontestée d'un magistén interpréter les Ecritures a la lumiére de

['évolution de 'humanité laisse la voie libre aidgrives sectaires.

Pour les catholiquesl&glise est, dans le Christ, en quelque sorteatgement, c’est-a-dire a
la fois le signe et le moyen de I'union intime a@eu et de I'unité de tout le genre hurt&im. Il n'y
a pas d'équivalent pour les musulmans sunniteléede I'imam est seulement de diriger la
priere. Il n'y a pas de sacrement, il y a des fitesnme ceux du pélerinage a la Mecque), mais

pas vraiment de liturgie en dehors de la récitatioiCoran.

Cependant ces différentes formes de « pratiqugieake » ne sont sans doute pas liées
aux fondements scripturaires de la religion : lesatmans chiites ont un clergé. Il y a aussi des
évolutions et des influences mutuelles ; au semateétiens, les catholiques ont développé un
acces direct a la Bible sous l'influence de larmaprotestante. BENZINE constate que l'islam
mondial est a la fois en train de se judaiser aveexcés de la norme (c'est nouveau en islam,
d'étre ainsi préoccupé par la régle) et de set@miser avec la divinisation de la figure du
prophéte (cela devient « le Prophéte et son diée par I'importance donnée aux haditfi)

En I'absence de clergé, il existe cependant desit@st dans l'islam sunnite qui ont la charge

180 Luc15, 3-7.

181 Luc 15, 18-20 « "Je vais aller vers mon pére et jalidi : Pére, j'ai péché envers le ciel et comtie Je
ne mérite plus d'étre appelé ton fils. Traite-moimmne un de tes ouvriers." Il alla vers son pérenfe il était
encore loin, son pére I'apercut et fut pris deépitil courut se jeter & son cou et le couvrit dissérs » (TOB).

182 VATICAN Il Constitution dogmatique sur I'Eglise Lumen GentiG864, n°1.

183 Rachid BENZINE op. cit.
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d’explication et d’exégése pour guider les croygdntdémas, muftisf*. On pourrait dire que
dans chaque religion, il y a un pluralisme de d@&$ pratiques religieuses ce qui entraine une
toléerance dans ce domaine : le mode de pratigugienede n'est donc pas un obstacle au

dialogue.

I\VV. Apports du dialogue

1. Apports mutuels pour grandir dans sa foi ?

Ceux qui ont eu la chance dans leur jeunesse dereéy dans un pays étranger en allant
vraiment a la rencontre de la culture de ce paysrgda richesse qui leur a été donnée d'étre
ensuite en mesure de relativiser leur propre aili@lest un peu la méme chose pour la religion,
et nous avons vu plus haut combien culture et iogligpouvaient étre imbriqués. Je
commencerai par citer deux personnes engagées ldadglogue interreligieux. Michel
JONDOT est prétre du diocése de Nanterre et I''mmfdedateurs en 1995 de « Approches
92'%%», un groupe de chrétiens et de musulmans, soudiagir ensembf&® Michel JONDOT
insiste sur la charge des symboles :

« En France on oppose imaginaire et symboliquendginaire consiste a penser le monde
avec un principe unificateur, ce qui bloque latiela: pour les catholiques, c’était "hors de
I'Eglise point de salut" ; pour les musulmans, dédque I'lslam est 'accomplissement des
religions du livre. Le symbolique est par contree lsource de communication. En fait
chacune des trois religions du livre commence parsortie : Exode pour les juifs, sortie
de Jérusalem pour les chrétiens, Hégire pour lesulmans. Dans cette "sortie", ils n'y
trouvent pas du vide, mais l'autre avec qui il fasmmuniquer avec les instruments
symboliques : la culture, le langage. La rencodgee cultures est créative : exemple de la
Gréce et de Rome, de I'Andalousie. Le "choc dedlisstions™®’ est au niveau des
imaginaires et non des cultut&s.

Mohammed OULD KHERROUBI, président de I'Associatibegs Musulmans de Versailles et
vice-président du Groupe Interreligieux pour laxRags Yveline¥®, exprime la vue musulmane

sur le bienfait de la rencontre entre personnessdfférents :

184 On peut citer la déclaration de Marrakech suidiests des minorités religieuses dans le mondenisjiae

suite a la réunion les 25-27 janvier 2016 de pkiSd0 personnalités, oulémas, intellectuels, messtmuftis, et
chefs religieux musulmans, de différents riteseedinceshitp://www.umfrance.fr/declaration-de-marrakech-sur
les-droits-des-minorites-religieuses-dans-le-moistinique).

185 Approches Islamo-Chrétiennes dans les Hauts deSei

186 http://www.lamaisonislamochretienne.com

187 cf. Samuel WNTINGTON The Clash of Civilizations and the Remaking of \W@tder, New York, Simon
& Schuster, 1996.

188 Michel JONDOT, notes prises lors de la conférenckslam aprés les événements du 11 septenibré,
décembre 2001 a Versailles.

189 WWW.Qip78.fr.
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« Le musulman ne rejette pas la rencontre ave@quel qui a un avis différent, bien au
contraire. Dans cette rencontre 'homme s'accojrg@itparachéve, en particulier quand
chacun sans se renier, ni renier son passeé, dsi pl@pproprier par la compréhension le
systéme de valeurs de l'autre. Je peux ne pad@tr&me avis que toi, mais je reconnais
que dans le sens qui t'habite il y a l'interventierDied®. »

Ce dialogue permet que, dans la fidélité a leurdspective, les croyants se rapprochent
de Celui qui est tout proche et cheminent ensemtls, par le méme soufffé. S'il est vrai que
la vérité est une, elle est humainement possédéena@ere fragmentaire. Le dialogue
interreligieux peut étre un dialogue de salutesil I'occasion d'une conversion réciproque, de
redécouvrir avec des yeux neufs sa propre ideatitétant provoqué par les éléments de vérité
dont témoignent les autres religions. Le témoigrdigi@éraires spirituels partagés dans le cadre
du « Groupe d’Amitié Islamo-Chrétienne » (GAIZ)montre qu'au dela d'un niveau formel de
rites et de dogmes différents, les croyants peuwtgindre une expérience similaire de

spiritualité, de vie intérieure, d'humanisme, dertwre du coeur.

Ce dialogue est stimulé par la prise en compte«dsignes des temps® ('histoire
humaine est un lieu de révélation) au sein de ahamuition religieuse et ceci afin de travailler
a anticiper le regne de Dieu, regne de paix etigice. Comme signes des temps on peut citer
tous les acquis de la modernité matérialisés paddelaration universelle des droits de
I'hommé®*: égalité de I'homme et de la femme, prix invitdable la vie humaine quelle que
soit la promesse d'une vie éternelle, liberté descence, liberté religieuse, libre consentement
au mariage, droit & un mieux-étre matériel, indéipace réciproque de I'Etat et des institutions

religieuses.

Le dialogue interreligieux serait cependant naigiss s'ili ne devenait pas
interconvictionnel en s'ouvrant a ceux qui ont alwamé la foi, mais pas le combat pour la

justice avec un engagement humanitaire (ce que HERRY appelle «transcendance dans

190
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Mohammed ©OLD KHERROUB|, Op. Cit.

A ce sujet on peut citer laiBE « Or, comme ils parlaient et discutaient ensemidsus lui-méme les
rejoignit et fit route avec eux ;skiic 24,15) et le ORAN « Si Mes serviteurs t'interrogent a Mon sujetilgu
sachent que Je suis tout prés d’eux, toujours séspaxaucer les voeux de celui qui M'invoque.Corgn 2:186).

192 GAIC : Constitué de croyants, chrétiens et musobnée Groupe d'Amitié Islamo-Chrétienne s'est @onn
pour mission de contribuer au développement d'ueileure connaissance mutuelle des communautéserimés
et musulmanes et de promouvoir les valeurs éthiguspirituelles communes a l'islam et au christiae dans le
cadre d'une laicité ouvertditp://www.legaic.org).

193 VATICAN Il Gaudium et Spesl965, n°4 « I'Eglise a le devoir, & tout momede, scruter les signes des
temps et de les interpréter a la lumiére de I'Eilange telle sorte qu’elle puisse répondre, d’omamiére adaptée a
chaque génération, aux questions éternelles dembsrsur le sens de la vie présente et future éegrig relations
réciproques. »

104 ASSEMBLEE GENERALE DESNATIONS UNIES, Déclaration universelle des droits de I'homradpptée le 10
décembre 1948 & Paris.
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l'immanenc&® »), et ce d'autant plus qu'il arrive que les gesnebligions peinent & soulager la
misére et se trouvent maintenir un ordre socialsitg ou étre impliquées dans des conflits
ethniques et politico-religieux. Torturer et tuer @om de Dieu révolte la conscience humaine

universelle.

2. Les religions ensemble pour notre maison commune ?

La foi biblique, comme le Coran, ne cesse de coimblds faux dieux qui tentent, non
sans succes, de nous séduire. Notre culture néssatnée, c’est une culture idolatre. Comme
I'écrit le pasteur André GOUNELLE présentant leotbgie de Paul TILLICH :

«On constate que bien des choses dans notre mprelment une dimension
religieuse (par exemple, l'art, I'argent, le pouyte sexe, le sport, les vacances) quand des
gens y cherchent la satisfaction de leur quétetemdiglle. Parce que I'homme est
fonciérement religieux, I'idolatrie I'attire toujost®™. »

L’idole, c’est I'ego, petit moi étriqué plus impartt que le monde entier, qui empéche Dieu
d’étre en nous. Il faut chasser I'idole de notreicet y restaurer une vie intérieure ou Dieu a sa
place. L'humanisme islamo-judéo-chrétien appore vigion de 'nomme et du « vivre-avec »

qui est une contre-culture par rapport a l'imp&maé culturel de la consommation.

La pluralité des religions doit aussi permettreataurer la valeur de la laicité. L’espace
laic n'est pas I'absence de religion, il sera aotraire sauvé par I'inter-religieux. L'initiativeud
GIP78 deffectuer des interventions & trois voikrétienne, juive, musulmartéj en milieu
scolaire permet de montrer concretement aux cioyd® demain que les religions, bien
comprises, peuvent et doivent étre facteurs de gtaile réconciliation pour un vivre ensemble
pacifié, dans le respect de la laicité.

Les religions peuvent apporter le sens. Dans sotreeté post-chrétienne, beaucoup sont
préts a respecter la regle d'or d'AristotéNe«fais pas a autrui ce que tu ne veux pas quddsse a

toi-méme », qui s'est traduite en la quasi-religion destdrde 'nomme. Mais cette conscience
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Luc FERRY, L'hnomme-Dieu ou le Sens de la,\karis, Grasset, 1996.

André GUNELLE http://andregounelle.fritillich/presentation-detiih.php.

La présence du "trinbme" chrétien, juif, musulest, fondamentale dans cette proposition ; elle peda

dépasser I'échange simple : "question sur undaelulture — réponse par son représentant”. B, é "trinome"

cherche autant que possible a répondre a plusieixs reformulation de la question (ou de la rép®npar celui

qui a la culture du "questionneur", parce que, @'cnlture a l'autre, il faut d'abord apprendre &s®mprendre ;
extension de la question (ou de la réponse) a éaléé similaire, ou différente, dans une autréucal parce que,
d'une culture & l'autre, des mots semblables cadesréalités différentes, et des réalités commssnat occultées
par des expressions différentes ; et, tout simpienpeécision et complément donnés par celui quiigdu recul

pendant la réponse d'un autre membre du trinéme.

41



ne suffit pas ; I'étre humain a besoin d’'une mdtosa positive. Le socio-économiste Bernard
PERRET précise :

« Faute d’'une représentation claire du progres awass besoin d’'une espérance de type
religieux ; pour les chrétiens ce sera la promease salut authentifié par la résurrection
du Christ mais nous sommes sommés d’avoir un langaiyersef® ».

PERRET cite le philosophe marxiste Ernst BLO®}ét sa théorie du « Non-encore-étre », dans
ses diverses manifestations : le « Non-encore-gamisde I'étre humain », le « Non-encore-
devenu de l'histoire », le « Non-encore-manifestésde monde ». Pour BLOCH, en réaction a
ces « Non-encore », le monde humain est plein désposition a quelque chose », de
« tendance vers quelque chose », de «latence elgquguchose », et ce quelque chose vers
lequel il tend c'est lI'aboutissement de l'intentidopique : un monde délivré des souffrances

indignes, de l'angoisse, de l'aliénation.

Jean Paul Il a dit : kn'y a pas de paix sans justice, il n'y a pagustice sans pardéf ».
L'homme moderne a perdu le sens du péché, ou glomdine I'expliqgue RICOEURen a perdu
le sens du pardon tout en gardant le sens du féchéle péché est en fait une prise de position
contre lI'amour. L’homme reconnait son péché en meassant I'amour-pardon. Pour
RICOEUR parler du péché sans parler du pardonrdstreer ’lhomme dans une culpabilité
morbide, en particulier pour le péché collectif kopéché du monde ») qui est une participation
aux injustices sociales sous forme d'une culpabddllective a assumer. Il faut croire que le
pardon précéde 'homme sur le chemin de la rédatioih. Dans I'Evangile, miracle et pardon
sont lus en paralléle. Nous avons vu au chapitedatent que ce chemin de réconciliation au
Dieu miséricordieux est offert par toutes les iehg du livre. Se repentir, c'est replacer Dieu au
cceur du monde (a la fois dans sa souveraineténstsien regard d’amour sur nous), c'est nous
permettre de regarder notre faute en face, de dalekespace a Dieu et de recevoir la grace.
On a souvent une vision doloriste de la repentaAcecontraire elle libére la faute de son
pouvoir mortifére, je peux la dépasser, constrdessus. Il faut toujours réapprendre a faire

confiance a Dieu. Les religions font surgir I'esnee.

Une conversion est possible pour les hommes dalifui, a la fois une conversion
intellectuelle dans l'ordre de la connaissanceeotidvail de la pensée doit persévérer dans la
recherche de la vérité et une conversion moraleeeplacant la recherche de la satisfaction

immédiate par I'adhésion a des valeurs. Cette asiore se trouve parfois déviée du fait des

198 Bernard BRRET, notes de la conférendees religions comme source d’espérantigervention aux

Semaines Sociales de France, 2015.

199 Enrst BOcH, Le Principe Espérancéaris, Gallimard,1976.

200 JEAN-PAUL Il, Message pour la XXXVe Journée Mondiale de la F2002.

201 Paul RCOEUR, « Morale sans péché ou péché sans moralismEsprit n°8-9, (I1.A.67.), 1954.
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dérives sectaires et intégristes de certains jeene®if d'absolu et sans capacité critique, ce qui
fait le lit du terrorisme : nous sommes devenusient sécularisés que nous avons oublié que
I'on peut mourir pour Dieu. Or c'est justementdke rdu dialogue interreligieux que d'offrir un

cadre ouvert intellectuellement, moralement etitsiglement, par rapport a cette recherche de

sens. BENZINE nous affirme :

« Etre croyant devrait signifier avoir des conwios que l'on peut critiquer ; certes cela
crée des angoisses mais la théologie est l'aspéimjue qui permet de réguler la
croyance. %2

Enfin les religions peuvent agir ensemble pour justice écologique. L'historien et
philosophe Hans JONAS a revisité la régle d'orrenéant : «Agis de telle sorte que les effets de
ton action soient compatibles avec la permanenseediie authentiquement humaine sur la téfre.
Cette autolimitation du pouvoir humain rejoint leusi de maintenir la transcendance de Dieu.
Nous pourrions développer I'encycliqusaudato si>* du pape Francois qui appelle &
commencer par nous convertir nous-mémes dans megfaed, notre mode d'étre, notre mode de
relation a Dieu et aux autres. C'est une pédagimgteansformation politique et spirituelle en se
réappropriant I'éminente dignité de toute la ca@gtincluant aussi les générations futures, les
vivants non-humains. Le pape évite a la fois levigientialisme (« Dieu veille sur sa création,
nous N’y pouvons rien ») et I'écologie profondesi«homme détruit la nature, c’est 'lhomme

qui doit étre éliminé »).

Conclusion

Notre étude a montré qu'il n'y avait pas d'obstagéd au dialogue interreligieux ; au
contraire nous avons recensé beaucoup de convegydaos les croyances. Nous avons aussi

montré que ce dialogue était important, a la faisi@eau personnel et au niveau collectif.

Au niveau individuel, le dialogue me permet d'émriconon existence. Les idées de
l'autre suscitent en moi des questions sans potantawgue je m’assimile a lui. Dans sa
différence méme, l'autre peut devenir un partenadest un autre chemin vers l'universel :
chacun pour son compte doit aller au cceur de sadfmis I'espérance d’'une fraternelle
convivialité. Ce dialogue a aussi un aspect esthétdans I'admiration pour la beauté de ce que

I'autre vit et de la maniére dont il exprime satien a Dieu : paraboles, chants, etc.
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Rachid BENZINE, op. cit.

Hans dNAS, Le Principe responsabilité. Une éthique pour lalsation thechnologiqueRaris, Cerf,
1990. (original en allemaridas Prinzip Verantwortung;rancfort, 1979).

204 Pape RANCOIS, Laudato si,2015.
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Au niveau collectif, ce dialogue donne des ressipour imaginer le monde dans une
diversité positive : grace a la difference, nousoemes pas uniformes mais unis. En mariant
les différences, la diversité construit I'unité fiRrune cause (par exemple la justice sociale, la
sauvegarde de la planéte, la préférence pour leggm une culture de I'amour et de la paix)
devient plus forte lorsqu'elle est justifice etet&fue par des sensibilités différentes. L'unité

totale est impossible sur I'étre, elle est possshlele faire.

Notre époque voit la diversité devenue irréductitdedialogue devient central. Mais des
progres restent a faire pour ébranler certaingsiubes sur la religion de I'autre comme celles
sur lislam véhiculées par le général BINNENDIJK gudonné quelques conférences dans les
paroisses catholiques de Versailles début 2816 vaudrait mieux s'inspirer des cing régles de
Dennis GIRA, fruits de sa longue expérience duodjat interreligieux avec les religions
d'Asie :

« 1. Ne pas chercher chez les autres ce qui estrtamh chez vous, sinon vous ne

découvrirez jamais ce qui est important pour euxR€connaitre les limites du langage,

malgré 'usage de mots communs. 3. Avoir un "ppearganisateur” pour progresser dans
son itinéraire spirituel. 4. Juger la tradition lteutre par ses "sommets" et non par ses
"sous-produits”. 5. Avoir conscience que deux chgsmuvent étre radialement différentes
sans étre diamétralement opposées.

205 Pour Bertrand BINENDIJK, « En islam, Dieu est le législateur supréme.lafisest donc une religion de la

Loi. Par conséquent, en islam, religieux et temipsoat indissociables. En islam, tout est religie@Gomme en
islam, religieux et politique sont fondus et méliéms une seule réalité, cela exclut toute sphévéegyrdonc toute
initiative personnelle et toute forme de libertégieuse. Cela explique qu’en islam, les seulsmégi politiques
sont soit des théocraties, soit des régimes aait@st LUmma ou Communauté des croyants, a trés forte
connotation identitaire, est supérieure et s'impada notion de nation. L’islam est une religion lalviolence,
physique ou morale, peut étre un moyen normal diegjpn. L’islam, c’est un droit figé depuis 1€ écle. Source
http://www.francevaleurs.org/Presentation_lIslam.pdf

206 Dennis GIRA Le Dialogue a la portée de tous... (ou presq@eayis, Bayard, 2012
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